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TAKDiM 

Insanlik tarihi, akil ve dii§iince sahibi bir varlik olan insanin kurdugu 
medeniyetleri, medeniyetler arasindaki ili§kileri anlatir. Insan, zihni faali- 
yederde bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kiiltiir degerleri iiretir, iirettigi 
kiiltiir ve diijiince ile de tarihin aki§ina yon verir. 

Medeniyeder, kiiltiirler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayi$lar 
arasindaki ili§kiler kimi zaman ^ati^ma ve ayri^malara, kimi zaman da uz- 
la§ma ve i$ birliklerine zemin hazirlami§tir. 

Insanlarin, toplumlarin ve devletlerin giicii, iirettikleri kiiltiir ve mede- 
niyet degerlerinin varbgiyla olfiilmiijtiir. Insanoglu olarak daha aydinbk 
bir gelecek in§a edebilmemiz, insanhgin ortak degeri, ortak mirasi ve ortak 
kazanimi olan kiiltiir ve medeniyet degerlerini geli§tirebilmemizle miim- 
kiindiir. 

Bizler, Sel^uklu’dan Osmanb’ya ve Cumhuriyet’e kadar biiyiik devletler 
kuran bir milletiz. Bu biiyiik devlet geleneginin arkasinda biiyiik bir mede¬ 
niyet ve kiiltiir tasawuru yatmaktadir. 

Ilk insandan giiniimiize kadar gok kubbe altinda geli§en her deger, haki- 
katin farkli bir tezahiirii olarak bizim ifin muteber olmu§tur. Islam ve Tiirk 
tarihinden siiziiliip gelen kiiltiirel birikim bizim i<ji n biiyiik bir zenginlik 
kaynagidir. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet degerlerimiz tarih 
boyunca sevgiyi, ho^goriiyii, adaleti, karde§lik ve dayam§mayi on planda 
tutmustur. 

Gelecek nesillere kar§i en biiyiik sorumlulugumuz, insan ve alem tasav- 
vurumuzun temel bile§enlerini olu§turan bu e§siz mirasin etkin bir §ekilde 
aktarilmasim saglamaktir. Bugiinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, gec- 
mi§imizden devraldigimiz biiyiik kiiltiir ve medeniyet mirasimn daha iyi 
idrak edilmesine ve sahiplenilmesine bagbdir. 




Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Me- 
dine’de, Kahire’de, §am’da, Bagdat’ta, Buhara’da, Semerkant’ta, Horasan’da, 
Konya’da, Bursa’da, istanbul’da ve cografyamizin her ko§esinde iiretilen de- 
gerler, bugiin tiim insanligm ortak mirasi haline gelmijtir. Bu biiyiik ema- 
nete sahip fikmak, bu biiyiik hazineyi gelecek nesillere aktarmak oncelikli 
sorumlulugumuzdur. 

Yirmi birinci yiizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet pro- 
jesinin dokusunu orecek degerleri iiretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz 
bu hazinelerin ve zengin birikimin ijlenmesiyle miimkiindiir. Bu miras bize, 
tarihteki en biiyiik ilim ve dii§iince insanlarmin geni§ bir yelpazede iirettik- 
leri eserleri sunuyor. Qok ^e^itli alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin 
en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin korunmasi, ter- 
ciime ya da tipkibasim yoluyla ijlenmesi ve etkin bir jekilde yeniden in§a 
edilmesi, Biiyiik Tiirkiye Vizyonumuzun onemli bir par^asidir. Bu dogrul- 
tuda yapilacak ^alismalar, hif §iiphesiz tarihe, ecdadimiza, gelecek nesillere 
ve insanliga sunacagimiz eserleri iiretmeye yonelik fikri ^abalarin hasilasi 
olacaktir. Her alanda oldugu gibi bilim, dii§iince, kiiltiir ve sanat alanla- 
nnda da eser ve i§ iiretmek idealiyle yeniden ele alinmaya, ilgi gormeye, 
kaynak olmaya ba$layan bu hazinelerin iilkemize ve tiim insanliga hayirlar 
getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal emaneti yiicelterek 
muhafaza etmeyi siirdiirecektir. 

Recep Tayyip Erdogan 
T.C. 

Cumhurbafkani 
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KADI BEYZAVI 


§iraz’a bagli Beyza kasabasinda dogmu§ olan Abdullah b. Muhammed 
el-Beyzavf nin dogum tarihi bilinmemektedir. Uzun bir omiir gefirdigi ve 
685/1286 ydinda vefat ettigi du§uniildugiinde muhtemelen hicri alunci 
yiizydin (miladi 12. yiizyil) sonlarinda diinyaya geldigi kabul edilebilir. Qo- 
cuklugu Beyzada ge$mi§, temel ogrenimini de burada babasindan almi§tir. 
Babasmin §iraz baskadiligina tayin edilmesi iizerine ailesi ile beraber §iraz’a 
gitmi§, orada tahsilini tamamlayarak babasindan icazet alrru§tir. Mogol is- 
yanini ya§ami§ bulunan Beyzavi, §iraz emirinin Mogollarla iyi ili§kisi nede- 
niyle onlardan kotii muamele gormemi§tir. Babasmin vefati iizerine §iraz 
kadilkudathgma getirilmi§, bir taraftan bu gorevi ifa ederken bir taraftan da 
talebe halkasi olu§turup dersler vermiftir. Kemaleddin el-Meragi, Abdur¬ 
rahman b. Ahmed el-Isfahani, Ahmed b. Hasan el-C^arperdi ve Zeyniiddin 
el-Henki bu halkada yeti§en taninmi? ogrencilerindendir. 

Beyzavi ba§ta Ibn Mutahhar el-Hilli olmak iizere devrinin alimleri ile 
ilmi miinazaralar yapip kendini onlara kabul ettirmi§tir. 680/1281 yilinda 
gorevinden azledilmesi iizerine §iraz’dan ayrilarak Tebriz’e gitmijtir. Vefat 
tarihi olan 685/1286 tarihine kadar burada ogrenci okutmu§ ve ulema ile 
ilmi miibahaselerine devam etmijtir. 

C^e§itli ilimlerde temayiiz etmi§ bulunan Beyzavi, bilhassa tefsir, kelam, 
usul-i fikih, Arap dili ve tasawufa dair eserleri ile tanmmi§tir. Envarut-tenzil 
ve esrarut-te’vil adli tefsiri onun en tanmmi? ve en onemli eseridir. Iki ciltten 
olu§an bu eser, muhtasar ve muhtevah yapisi, sik dokulu ibaresi, dil tahlil- 
leri ve akli yorumlari ile dirayet tefsir geleneginin en giizel orneklerinden 
biri konumundadir. Bu ozelligi sebebiyle ona rivayet ehli tarafindan gejitli 
tenkitler yoneltilmi§tir. Bu elejtiriler arasinda mecaz ve kinayeler ljiginda 
ayetlere getirdigi yorumlar, re’ye agirlik verip rivayeti ihmal etmesi gibi hu- 
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suslar yanmda; zaman zaman zayif hadislere ve israiliyata yer vermesi gibi 
hususlar one (jikmaktadir. Bu ele§tirilere ragmen tiiriinde onemli bir yere 
sahip olan Envarut-tenzil ve esrdrut-tevil, tefsir literatiiriinde bir ekoldiir ve 
kendisinden sonraki bir^ok tefsiri etkilemi§tir. 

Beyzavf nin istigal ettigi ikinci onemli ilim kelam olup, tefsiri de bu pers- 
pektiften yazilmi? ve kelami yorumlan agir basan bir eserdir. Onun kelam 
ilmine dair en onemli eseri, uzun sure medreselerde ders kitabi olarak da 
okutulan Tavdliu’l-envar min metali z l-enzar adl 1 kitabidir. Fahreddin Razi 
ve Seyfeddin Amidi tarafmdan gel i§tirilen kelam ile felsefeyi cem‘ etme ve 
felsefi kelami olu§turma ^alijmalarmin bir devami olarak goriilebilecek olan 
bu eser, kisa hacmine karsilik muhteva yogunlugu dolayisiyla tercih edilen 
bir eser olmu§tur. Beyzavf nin kelam ilmi konusunda Tavali ‘ di§inda aynca 
Misbahu’l-ervah ve Munteha’l-munafi $erhu esmaillahi ’l-hiisna adli eserleri 
bulunmaktadir. E§‘ari kelamcisi olan Beyzavf kelam konusunda zaman za¬ 
man miistakil davranmi§ ve Imam Esari’ye aykiri goriijler beyan etmijtir. 
imamn tamminda tasdik yanmda ikrara yaptigi vurgu, hiisiin ve kubhun 
akliligi, ba§ta mantik olmak iizere <je§itli felsefi konulara yer vermesi bun- 
lardan bazilarxdir. 

Beyzavf nin derinle§tigi alanlardan biri de usul-i fikihtir. O, bu konuda 
Fahreddin Razi ve Taceddin el-Urmevfnin etkisinde kalmis, onlarin yon- 
temini benimsemi§tir. Usul-i fikha dair Minhdcul-viisul ila ilmi’l-usul adli 
usul-i fikih kitabim ve Gayetul-kusva ft dirdyeti’l-fetva adli fikih eserini bu 
formatta telif etmi§tir. Beyzavf nin diger bir ilgi alam da tasawuf olup; onun 
bilgi yonteminde duyular, akil ve vahye ilave olarak kuwe-i kudsiyye de 
bulunmaktadir. Beyzavi soz konusu giiciin peygamberler yanmda veliler 
tarafmdan da kullamldigim kabul ederek tasawufa kapi aralamaktadir. 

Beyzavi’nin bunlardan ba§ka hadis, mantik, nahiv, tarih ve astronomi 
alanlarinda da eserleri bulunmaktadir. 
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KADI BEYZAVIVE KELAM iLMi 

Akaid etrafinda yapilan ^alismalardan olusan kelam ilminin amaci, 
akaidin dogru anla§ilmasim ve ogrenilmesini saglamak, kar§it gorii§lere ve 
haksiz ele$tirilere kar§i onu savunmaktir. Bu duruma gore kelam ilminin 
oziinii olu§turan akaid, vahiyle belirlenen ve fer^evesi vahiyle fizilen bir 
inan$ manzumesidir. Bu manzumede yer alan esaslarm listesini artirmak 
veya eksiltmek yetkisi insanlara degil, Allah’a aittir. Insan sadece nasslarda 
mevcud olam siibut ve delalet durumuna gore siralamaya tabi tutup bir 
kompozisyon olu§turabilir. 

Resul-i Ekrem (s.a.) doneminde vahiy devam ettigi ifin insanlar sadece 
nazil olanla sorumlu idiler ve son noktayi koyacak bir durum soz konusu 
degildi. Niizul siireci tamamlamp din kemale erince, akaid esaslari tebelliir 
etti. Ehl-i Siinnet, Kur’an-i Kerim ve Hz. Peygamber’in beyanlarindan ha- 
reketle bu esaslari usul-i selase ve onun daha tafsilatli §ekli olan usul-i sitte 
§eklinde sistem olarak formiile etti. 

Sahabe-i kiram, tabiin ve tebe-i tabiinin olu§turdugu selef, bu sistemi 
akli ve nakli yonden afiklama ve te’yid etmeyi esas aldilar. Bu nedenle ilk 
donem akaid ilmi bir tiir tefsir ve te’vil fali^malari §eklinde ge^ti. Sonra, 
ba§ta Mu'tezililer olmak iizere bir takim kelamcilar $ikti. Bunlar soz konusu 
faaliyetlerin alanim geni§leterek dil, edebiyat, fizik ve metafizik konularma 
ilijkin bilgiler lsiginda yiiriitmeye ba§ladilar; akli ve nakli bilgilerin tiimii- 
nii malzeme olarak kullandilar. Boylece merkezde yine akaid bulunmakla 
beraber, etrafinda daha zengin malzemeler kullanarak a^iklama ve savunma 
yapan bir ilim ortaya fikti. Kelamin yontemi tefsir olmaktan cjikip mevcud 
inanflan savunma ve yeni dii§iinceler ortaya koyma faaliyeti (in§a, beyan ve 
cedel) §ekline biiriindii. Basra, Bagdad, §am ve Kahire gibi merkezlerin dii- 
§iince ve birikimleri kullamlmaya ba§landi. Hicri ikinci yiizyilin sonlarinda 
ba§layan bu fali^malar, behind yiizyilin sonuna kadar devam etti. Altinci 
yiizyildan itibaren ise Islam cografyasinda felsefe ve onun himayesindeki 
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fizik, kimya, astronomi, matematik ve mantik gibi ilimler ortaya qikinca, 
kelamda bir kabuk degi§tirme ihtiyaci belirdi. Bu ihtiyacin ortaya konul- 
masinda Ibn Hazm, §ehristani, Ciiveyni gibi kelamcilarin katkisi olmu§ 
ise de en etkili faaliyeti imam Gazzali gosterdigi ifin o baz alinarak daha 
oncesi i^in “miitekaddimun”, sonrasi ifin de “miiteahhirun” tabirleri kulla- 
mlmi§tir. Bu ayrimi yapan bir^ok alim bulunmakta olup bunlardan biri de 
Fahreddin Razi’dir. O, bu tabirleri el-MuhassaF in adinda kullanmi§tir. Soz 
konusu eserin tam adt: Muhassalu ejkari ’l-mutekaddimin vel-muteahhirin 
minel-ulema vel-hukema vel-mutekellimin6\v. Miitekaddimun doneminde 
kelam ilmi uluhiyyet (ilm-i tevhid) etraftnda yaptltrken ve varlik konusu 
da Allah ile irtibati yoniinden ele alimrken, miiteahhirun doneminde var- 
lik konusu merkeze konulmu§, uluhiyyet ba§ta olmak iizere, diger akaid 
konulari bunun etrafmda tarti$ilmaya ba§lanmi§tir. Uluhiyyet, niibiiwet, 
sem‘iyyat §eklindeki miitekaddimun donemi kelam konulari yerini bilgi, 
umur-i amme, uluhiyyet, niibiiwet ve sem‘iyyat §eklinde diizenlenmeye 
birakmijtir. Yeni donemde mantik ve felsefe konulari onemli bir yer tutma 
siirecine girmijtir. Bu donemde kelam kitaplarmda Kur’ani kavram ve te- 
rimler yerine, felsefi kavram ve terimler kullamlmi§, nasslara az yer verilir- 
ken akli deliller geni§ bir §ekilde yer almijtir. Buna paralel olarak yontemde 
de degi§iklikler olmu§ ve miitekaddimunun usul ve yontemleri yerini felsefi 
nazar, istidlal ve kiyas §ekillerine birakmi§; burhan lehine nass cephesinde 
giif kaybi olu§mu§tur. Boylece kelam ilminde hedef degifimi olmasa da 
bir tiir rota degi§ikligi olmu§tur. Bajlangifta akaidi ispat i^in yola cpkan 
ve hedefi bu olan kelam ilmi, aym hedefi ger^eklejtirmek igin yan yollara 
sapmi§, akaidin te’yidi yerine bilgi ve varlik felsefesi yapmaya ba§lami§tir. 
Miitekaddimun kelamcilarmin yaptigi varlik felsefesinin hedefi fizik, kimya, 
astronomi gibi ilimlerin yaptigi sekilde lokal ger^ekligin degil, kiilli hakika- 
tin bilinmesine yonelikti. Onlar kelami bir tahakkuk olarak degil, tahalluk 
olarak goriiyorlardi. Miiteahhirun doneminde felsefenin de etkisiyle ibre 
tahalluktan tahakkuka dogru yonelmi§tir. Miiteahhirun donemi kelamci- 
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larindan olan Fahreddin Razi’nin, Seyfeddin Amidfnin, Ebii’ 1-Mu‘in Ne- 
seffnin ve Adudiiddin Ici’nin eserlerinde bu durum a^ik^a goriilmektedir. 
Aym tiir eserlerden biri olan Beyzavfnin Tavdliu’l-envdr’mda. da benzer bir 
muhtevayi gormekteyiz. 

BiR MUTEAHHiR DONEM KELAM ESERI OLARAK 

tavalvu’l-envAr 

Plam ve Muhtevasi: Tavdliu’l-envarm tam adi Tavaliu’l-envdr min 
metdli z ’l-enzar olup bir mukaddime ile iif boliimden (kitab) olu§maktadir. 
Dort fasildan olu§an mukaddimenin birinci faslinda temel ilkeler (mebadi), 
ikinci faslinda tarif (kavl-i §arih), iRiincii faslinda deliller (hiicec ve kiyas), 
dordiincii faslinda ise akil yiiriitme (nazar) konulan ele alinmaktadir. Bi¬ 
rinci boliim miimkinat konusuna tahsis edilmis olup iif baba ayrilmijtir. 
Birinci Bab, el-Umuru’l-kiilliyye ba§ligini ta§imakta olup malum, mevcud, 
ma‘dum, mahiyet, hakikat, hudus, kidem, imkan, vahdet, kesret, illet, 
ma'lul, konularma ayrilmi§tir. Ikinci bab arazlara, ii^uncii bab ise cevherlere 
tahsis edilmijtir. Eserin ikinci boliimii ilahiyat konularma ayrilmi? olup 119 
bab halinde diizenlenmi§tir. Birinci babda Allah’in zati ve tenzihi sifatlan, 
ikinci babda Allah’in siibuti sifatlan, iRiincii babda ise Allah’in fiilleri ele 
alinmi§tir. Niibiiwet konularma ayrilmi? bulunan ii^iincii boliim de 119 bab- 
dan olusmakta olup birinci babda niibiiwete duyulan ihtiya 9 , mucizenin 
imkam, Hz. Muhammed’in mucizeleri, ismetii’ 1-enbiya gibi konular i§len- 
mektedir. Ikinci bab ahiret ve ahvali, kabir hayati ve azabi, jefaat, cennet 
ve cehennem gibi sem‘iyyat konularma ayrilmi§tir. U 9 iincii babda ise siinni 
anlayi§ i§iginda imamet meselesi tarti§ilmaktadir. 

Kelam ilminin felsefe ile kaynastigi miiteahhirun donemi kelam kitap- 
larimn tipik bir ornegi olan Tavdli‘, fesefl konulara verdigi agirlik ile kelam 
kitaplarimn felsefi bir karakter kazanmasinda etkili olmu§, Fahreddin Razi 
ve Seyfeddin Amidfnin ba§lattigi felsefe ile birle§tirilmi§ kelam yontemini 
en iist seviyeye ula§tirarak kendisinden sonra yazilan §erhu’l-Mevdkifvt §er- 
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hul-Makasid gibi eserlere ornek olmu§tur. Tavalim plani incelendiginde, 
okuyucuyu asil kelam konularina hazirlama mahiyetindeki felsefi bahisle- 
rin (vesail), kelam mesailinin onune ge^tigi ve aslin fer‘ golgesinde kaldigi 
goriilmektedir. 

§erhleri ve Hajiyeleri. TavalTul-envar in ilk §erhi Ubeydullah b. Mu- 
hammed el-‘ibri tarafmdan yapxlmx? olan §erhu Tavali z ’l-envar min meta- 
lii’l-enzdr&ir. Diger bir §erhi ise §emseddin Mahmud b. Abdurrahman el- 
isfehani’nin yapmi§ oldugu Metaliu’l-enzar ala Tavali z ’l-envar adli §erhtir. 
Bu §erh, Tavalim mesailinin anlasilmasinda onemli ve vazgeiplmez bir eser 
olup, bu nedenle medrese fevrelerinde 90 k tutulmu§ ve Tavali‘ bu §erhle 
beraber okunmustur. Ayrica Haci Pa§a, Zeyniiddin Abdurrahman el-Kaz- 
vini, Celaleddin Dewani, Zekeriyya el-Ensari, isamiiddin el-isferayini ve 
Ta$koprizade Ahmed Efendi gibi alimler tarafmdan da Tavali e §erhler ya- 
zilmi§tir. Tavaliu’l-envdr & Seyyid §erif Ciircanx, Ebli’l-Kasim Semerkandi, 
Efdalzade Hamidiiddin Efendi, Muslihuddin Lari, Mustafa Evhadiiddin 
Yarhisari, Sarxgorez Nureddin Efendi, Hocazade Muslihuddin Efendi, Mol- 
la Hiisrev ve Sa^aklizade Mehmet Efendi gibi miiellifler tarafmdan hasiyeler 
yazilmijtxr. 

1305’te Istanbul’da ve 1323’te Kahire’de ne§ri yapilmi§ olan Tavaliu’l- 
envari Abbas Suleyman tahkik ederek 1411/1991 tarihinde Beyrut’ta ya- 
yimlamx§tir. Uskiip kadisx Haci Mustafa Sitki Efendi onu Tiirk^e’ye fevirmij 
(Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun, nr. 160), Kamil Tetik ise buterciimeyi 
“Kadi Beyzavfnin Tavdliu’l-envar’imnMustafa Sidki’yaAit Terciimesi” adiyla 
yiiksek lisans tezine konu edinmi§ ve soz konusu terciimeyi Latin harflerine 
^evirmiftir (MUSBE, 1997). 

Osmanli medreselerinin klasik doneminde en fazla ragbet edilen kelam 
kitaplarxndan biri olan Tavaliu’l-envar, Seyyid §erif Ciircani’nin Hapye-i 
Tecridi ile birlikte 20-25 ak^eli medreselerde isfehani’nin §erhiyle birlikte 
okutulmu§tur. Fatih doneminde medreselerin yapilandirilmasindan sonra 
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ise Sahn-i Seman medreselerine hazirlik statiisiinde a^ilmij olan Tetimme 
Medreselerinde (Musila-i Sahn) okutulmasi kararla§tirilmi§tir. 20-25 ak^eli 
medreselerde ise Seyyid §erif Ciircanfnin Ha$iye-i Tecridi okutulmaya de- 
vam edilmi§tir. Dolayisiyla Tavali ‘ ile Hapye-i Tecrid e§diizeyde kelam ki- 
taplari olarak degerlendirilerek medreselerde alternatifli olarak okutulmalari 
uygun goriilmiijtiir. Bu onemi dolayisiyla TavdU'bzzi miiellifler tarafindan 
“kelam kitaplarimn reisi” olarak nitelendirilmi§tir. 

§erhu’t-Tavdli\n sadece medresede degil, medrese di§inda ozel olarak 
okutuldugunu ve soz konusu eseri A‘rec Mustafa Efendi’den ozel olarak 
okudugunu Katip (Jelebi’nin kendi hayat hikayesinden ogrenmekteyiz. 
Daha sonraki siire^te medreselerde miifredat di§i birakilan kelam kitaplari 
listesine Tavali' de eklenmi? olup, XVIII. yiizyilda Osmanli medrese miifre- 
dati hakkinda Fransa el^isine bilgi vermek iizere yazilan Kevakib-i seb'a adli 
resmi raporda kelam kitaplari i^inde Zmz/z'zikredilmemi§dr. 

Terciimesini yapip, metnin anla§ilmasi i^in de zaman zaman dipnotlarla 
katkida bulundugumuz bu eserin miiteahhirun donemi falijmalarina i§ik 
tutacagina ve felsefe-kelam ili§kilerinin anla§ilmasina yardimci olacagina, 
aynca yeni ilm-i kelam cali§malanna katkida bulunacagina inamyor, samimi 
gayretlerimizin nezd-i ilahide makbul ve mebrur sayilacagim umuyoruz. 

Gayret bizden, takdir ve tevfik Allah’tandir. 

ilyas gELEBI 
Mahmut giNAR 


TAVALPU’L-ENVAr MiN METALi‘i’L-ENZAR 


kAd! beyzAvi 


Allah’m rahmeti onun iizerine olsun. 




JLo^>s^a ^jj jaS> ijf> <OOlJuP JLjcwx jj ! 

4Jlf> 4Ul 4^>-j 


Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla... 

[1] Hamd, varligi ve bekasi zorunlu; yoklugu ve fenasi imkansiz olanadir. 
Yer ve gok O’nun varligma delalet etmekte; alemin binasi ve ahenkli yapisi 
O’nun birligine §ehadet etmektedir. O, ilmi sayisi ve sayimi sonsuz olan 
§eyleri ihata eden el-Alim, ilk yaratmayi ve yeniden yaratmayi (iade) irade 
ettiginde sonsuz kudreti ile muktedir olan el-Kadir’dir. Gokten yere biitiin 
i§leri, daha once kararla§tirilmi§ bulunan siinnetlerine uygun olarak kud¬ 
reti ile tedbir etmektedir. O’nun kudreti yiice, isimleri miibarek, nimetleri 
biiyiik ve ikramlari herkesi ku§atmi§tir. Hakkindaki biitiin akli yorum ve 
gorii§ler O’nun uluhiyetinin sonsuzlugu kar§isinda yetersiz kalmi§, O’nu 
idrak noktasinda dii§iincenin biitiin yol ve yontemleri kapanmijtir. 

[2] O’na hamd ederim, O’nu ovmenin smiri yoktur; O’na §iikrederim, 
§iikretmek de O’nun liitfudur. Yardim ve fabasi ile hidayeti yiikselten; is- 
rarli gayreti ve diinyaliklar kar§isindaki miistagni tavrt ile dalaleti ortadan 
kaldiran O’nun Peygamber’ine salat u selam ederim. Allah’m salat ve selami 
hem ona hem de ziyasim ondan alan, onun dolunayi mesabesindeki al ve 
evladina olsun. 

[3] Sonra; ilimlerin konu a^tsindan en yiicesi, usul ve furu‘ itibariyle en 
dogrusu, hiiccet ve delil yoniiyle en giifliisii, yontem ve kamtlama bakimin- 
dan en yiiksek olam; el-Ceberut’un 1 ortiilerinden el-Lahut’un 2 esrarmi afiga 
ftkarmayi tekeffiil eden, melekutun gayblarma ve miilkiin mii§ahedelerine 
muttali kilan, risalet ve hidayet iijin se^ilenlerle dalalet ve kotiiliigii tabiat 
haline getirenleri ayirt eden, adalet ve hiikiim giiniinde saidlerle (iyilerle) 
§akilerin (kotiilerin) ebediyet yurdundaki hallerini a^iga fikaran, §eriatm 
kaidelerinin kaynagi ve esast; dinin §iar ve alametlerinin ba§i ve ba§kam 
olan ilimdir (kelam). 



o^J J* J* tajLij 6j>3s- ^lalj tajliLj t_a?-j (j^ “*-»4>cJl [^] 
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[4] (Bu ifadelerimizden sonra kitabimiza gelince;) o, (anilanlarm) asil- 
lanni ortaya fikarmak, ana ve alt ba§liklarini belirlemek, kurallarmi ozet- 
lemek, delillerini ara§tirmak, problemlerini fozmek ve kapali durumlarim 
beyan etmek iizere yaptigimiz incelemelerden ^lkardigimiz onemli akli so- 
nu^lari ve se^me nakilleri kapsamaktadir. Bu kitap, kendisinde kullanmaya 
9 ali§tigimiz bellenmesi kolay veciz ifadeleri ile kenadan birbirine yakin olan 
birfok boliimii, ilke ve kaynaklari belirlenmis, yiiksek ve kesin meselelerle 
giiflendirilmi? manalari i^ermektedir. 

[5] Onu Tavaliu’l-envar min metdli’il-enzar 3 olarak isimlendirdim. Yiice 
Allah’tan beni batil §eylerden korumasmi, dogru yola iletmesini, kiyamet 
giiniinde hatalarimi bagi§lamasim ve nebiler, siddikler, §ehidler ve salihlerle 
beraber cennetinin en yiiksek makaminda barindirmasmi dilerim. 

Bu kitap bir Mukaddime ve iif boliimden olu§maktadir. 
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MUKADDIME 

AKIL YURUTME (NAZAR) iLE ALAKALI KONULAR 
HAKKINDA OLUP (DORT) FASILDAN OLUSMAKTADIR 

BiRINCi FASIL: iLKELER (el-MEBADi ) 4 HAKKINDADIR 

[6] Bil ki, bir §ey hakkinda olumsuz veya olumlu (nefy veya ispat) olarak 
her hangi bir hiikiim vermeksizin, onu yalin biipmde dii§iinmeye tasawur; 
bu zihni i§lemi nefy ve isbat §iklarindan birine baglayarak yapmaya ise tas- 
dik denir. Bunlar da bedihi ve kesbi olmak iizere ikiye ayrilir. Bedihi: Varlik 
veya yoklugun (viicud ve adem) tasawuru ile nefy ve ispatin ikisinin birlikte 
var veya yok olamayacagina hiikmetme orneklerinde oldugu gibi, husulii 
herhangi bir akil yiiriitmeye ve fikre bagli olmayandir. Kesbi ise; melek ve 
cinlerin tasawur edilmesi, alemin meydana gelfyni ve Yaraticmin kidemini 
bilme gibi akil yuriitmeye bagli olarak ger^ekle^endir. Zira, §ayet tasawur 
ve tasdikler biitiinuyle zorunlu veya biitiinuyle kazamlmi§ olsaydilar, hiq:- 
bir §ey kaybetmez ya da her hangi bir §ey elde edemezdik. fyunkii nazari 
olan, kendisinden once bilinen baska bilgilerden elde edilir. §ayet bunlar 
biitiinuyle kazamlmi§ olsaydi, onlarin her birinin sonsuz veya sonlu konu- 
larda ba§kasina isnadi gerekirdi ki, bu da mantiken imkansiz olan teselsiil 
ve devri 5 gerektirirdi. 

[7] Nazar, bilinen seylerin, bilinmeyenlerin bilgisine gotiirecek sekilde 
diizenlenmesidir. Diizenlenen bu i§ler, bizi bir tasawura gotiiriiyorsa buna 
muarriF ve kavl-i §arih 7 ; bir tasdike gotiiriiyorsa buna da hiiccet 8 ve delil 9 
denir. 






<L«JuL»Jl 

Jj-^ 49 Lg-Sj ‘jJaJl| (JjijCS ^ 

^$iLJl :JjVl 

‘OUI jl ^gkj <uiP p_£>- j-P ^ toAs-J Ja*j jl |»ipl [l] 

jL^£j Lo-A^S*J 4 ljLwLo2j ^o-wwj Lo-A^>-1j jt-Ss>Jl £OJ L Ij j)^ 

4^d*Jlj j4 jb ^^ 

dJLLJl jj.^ 2 ^ 44JJ ^to>o .jIa^jjj 'Vj jbu>u 'y oUVtj 

l&olijwU^Jlj oljj-s^Jl cools' jJ ij 4 ^JU^Jl ^wbj j^JIaJI d^jwb>o jv-Ulj 

(_£jiaJl l)V 4e-^d t^Lo2^*eJ U 4ljdJ0 L)wLa3 L^J 4 

^JS* 4<dd^« Ik ^-wa>1j do Is” 4<l5jLwU ^ 4—9^L*»£ L^j!^ 

JjjJl 4<Ukldo jS> j\ 4^kIdo olpJ-*/ 5 J-° 40 J*& 

.OVU^JI 

.^jLcoj U ^%Cd>l ^pjj ^>-J i*jl*-* jj^l ^ojJ 4^JaJlj [V] 

(jlj 4l>-jLi *y^3J li^CO ^o-wvJ Jj^2J dots' (jJ 5-0J^>J| Jj^Vl <*lDbj 


. 4j>cJ>- ^yuO JjJlosJ <lL^? j^o dolS 


MUKADDIME - Kelam Metafizigi 


iKiNCi FASIL: TARiFLER (KAVL-i §ARiHLER) 
HAKKINDA OLUP Ug BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[8] Birinci Bahis: Tarifin (Muarrifin) §artlari Hakkindadir 

Bir §eyin tarifi (muarrif) demek, onu bilmekle tarif edilen §eyi bilmenin 
gerekmesi demektir. Bu durumda muarrifin, tarif edilenden (muarref) daha 
once bilinmesi gerekir. Bir §ey, “gift, tek olmayan sayidir” orneginde oldugu 
gibi a^iklik ve kapalilik itibariyle kendisine denk olan §eyle tarif edilemez. 
(Yine bir) §ey “hareket intikaldir” ve “insan canli be§erdir” orneginde oldugu 
gibi bizzat kendisi ile de tarif edilemez. (Nihayet §ey) kendisinden daha 
kapali olan §eyle de tarif edilemez. (Kapalilik) “giine§, bir giindiiz yildizidir, 
giindiiz ise giine§in dogdugu zamandir” tarifinde oldugu gibi bilinmesi aym 
mertebedeki bilgiye dayali da olabilir, “iki, ilk gift sayidir” §eklindeki tarif- 
ten sonra fiftin de “iki e§it parlay a ayrilabilendir” diye tarif edilmesi ve iki 
e§it par^anin ise “iki §ey” ile tarif edilmesi, sonra onlarin da “iki olarak tarif 
edilmesi” orneklerinde oldugu gibi bir^ok mertebedeki bilgiye dayali da 
olabilir. (Tarifteki kapalilik) “ate§ nefse benzeyen bir unsurdur” orneginde 
oldugu gibi bir §eye dayali da olmayabilir. 

[9] Tarifte, “sayi, birlerden olu§an c^okluktur ”, “insan, konu§an /natik 
cismani bir canlidir” orneklerinde oldugu gibi §ohret ve a^ikligindan dolayi 
daha genel olamn one alinmasi; garib, mecaz ifade ve tekrarlardan ka^inil- 
masi gerekir. Ancak bu husus -ger^ekten baba olmasi durumunda- “Baba, 
sperminden kendi tiiriinden ba$ka bir §ahis dogan canlidir” orneginde oldu¬ 
gu gibi birbirine izafeti olan §eylerin tarifinde zaruret ve “basik burun (ki bu 
ozellik sadece burunda bulunur)” orneginde oldugu gibi ihtiya$ durumunda 
istisna edilebilir. 

[10] ikinci Bahis: Tarifin Kisimlari Hakkindadir 

Biitiin fertlerini kapsamasi ve onu ba§kalarindan ayirdetmesi i$in tarifin 
umum ve hususta tarif olunana (muarrefe) e§it olmasi gerekir. Bu da ya 
ona dahil olma ya ondan harif olma ya da her ikisinin terkibinden olu§ma 
§eklinde olur. Birincisi; §ayet tarif, tarif edilenin (muarrefin) biitiin ciizlerini 
ta§iyorsa hadd-i tam (tam tamm), degilse hadd-i nakistir (eksik tamm). 
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Ikincisi; §ayet tarif edilen §eyin (muarrefin) ciizleri tarif edenden (muar- 
riften) harif ise, resm-i nakis (eksik betim) denir. U^iincusu; eger (tarifte) 
ayirici vasif (miimeyyiz) kendisine dahil ise hadd-i nakis, cins 10 ve hasseden 11 
(araziyet) olu§masi orneginde oldugu gibi aksi ise, resm-i tam (tam betim) 
diye isimlendirilir. Buna §u afilardan itiraz edilmijtir: 1 . Bir §eyin ciizlerinin/ 
par^alarmin toplami, o §eyin kendisidir. Biitiin, ciizleri bilindigi zaman tarif 
edilir. Bilinen ciiz, ya biitiiniin kendisidir -ki bu durum bir §eyin kendi 
kendisiyle tarif edilmesi lazim gelir- ya da kendisi di§mda bir §eydir. Ciiz, 
biitiiniin di§inda bir §ey oldugunda, onunla ilgili olan hususiyetleri bilindigi 
zaman tarif edici olmu§ olur. Bu ise onun ve ondan ayri olan simrsiz §eyle- 
rin bilinmesine bagli olup muhaldir. 2 . Tarif edilmesi istenilen §ey (sorun/ 
matlub), eger bilinen tiirden ise, tahsili/elde edilmesi imkansizdir. §ayet o, 
bilinen tiirden degilse, talebi imkansizdir. 

[11] Birincisine §oyle cevap verilmi§tir: Tabii olarak ciiz (par9a), biitiin- 
den (kiillden) once gelir. Her bir ciizii once gelen §eyleri, hem kendisi hem 
de kendisini tarif eden kilmak miimkiin degildir. Esasinda bir §eyi tarif 
edenin, onun ciizlerinden birini tarif etmesi zorunlu degildir. C^iinkii soz 
konusu par^alarm tariffen biitiiniiyle miistagni olmasi miimkiindiir. Vasfin 
tasawurundan, bizzat varligin tasawuru gerektiginden nitelenenin (mevsu- 
fun) tarifi, niteligin (vasfin) tarif edici olmasina baglidir. Bu da onlarin bilin¬ 
mesine degil, soz konusu niteligin, nitelenene nefsii’1-emirde 12 ozgii olu§una 
(ihtisas) ve onu kapsamasina (§iimul) baglidir. Bu cevap zayiftir. Zira her 
bir ciiziin once gelmesi, biitiiniin once gelmesini gerektirmez. (Jiinkii o ma- 
hal ve toplam (mecmu) olmasi bakimindan kendisiile par^alan arasindaki 
farkliliga delalet eder. §ayet surete varmcaya kadar ciizlerin tamami bilinir- 
se, mahiyeti de bilinir; aksi takdirde tamm anlamli olmazdi. Harici olamn 
tasawuru, nitelenenin tasawurunu gerektirseydi, harici olan §ey tasawur 
edildiginde, kendisine gereken (tammlanan) de tasawur edilir ve tarife ih- 
tiya? kalmazdi. §ayet tasawur edilmezse, onunla tarif etmek imkansiz olur. 
Aksine tatminkar cevap §oyle olmalidir: Ciizler tek ba§larina bilinmektedir. 
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Tarif ise, tarif edilene (mahdud) uygun bir suretin zihinde olu§masi suretiyle 
onu biitiin olarak zihne getirmektir. Bu §ey miirekkeb oldugunda resm de 
miirekkeb olur, miifred (tekil) oldugunda ise soz konusu §ey bir anlam ifade 
etmez. Ikincisine ise §oyle cevap verilebilir: Talebin, bilinen seylere yonel- 
mesi, bazi itibarlar dolayisiyla imkan di§i degildir. 

[12] ^iincii Bahis: Tarif Edilen ve Kendisiyle Tarif Yapilan 

§eylerin Afiklamasi Hakkindadir 

Hakikatler ya miirekkeb (bile§ik) ya da basittir (yalm); bunlardan her biri 
de ya kendisiyle ba§kasi bile§en (terekkiib eden) ya da bile§meyen bir §eydir. 
a- Tipki el-Vacib 13 gibi, kendisiyle ba§kasi bile§meyen basit tammlanamaz 
ve kendisiyle bir §ey tammlanmaz. b- Tipki cevher 14 gibi, kendisiyle ba§kasi 
bile§en basit ise tammlanmaz, fakat kendisi ile ba§kasi tammlamr. c- Tipki 
insan gibi, kendisiyle ba§kasi bile§meyen miirekkeb tammlamr, ancak ba§- 
kasi kendisi ile tammlanamaz. d- Tipki canli gibi, kendisiyle ba§kasi bile§en 
miirekkeb ise, hem tammlamr hem de kendisi ile ba§kasi tammlamr. Tamm 
miirekkeb olan §eylere aittir, resm-i tam da boyledir. Resm-i nakis ise ikisini 
de (miirekkeb ve basit) kapsar. 

UgUNCU FASIL: DELiLLER HAKKINDA OLUP 
BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[13] Birinci Bahis: Delillerin (^efitleri Hakkindadir 

Delil: Kendisinin bilinmesinden, medluliin varligimn bilinmesi gereken 
§eydir. Bu da ya kiilliden ciiz’iye ya da iki e§it (kiillinin) birinden digerine 
istidlal edilmesi suretiyle olur ki kiyas diye isimlendirilir. Ya da aksi yani 
ciiz’iden kiilliye olur ki bu durumda da eger biitiin ciiz’ileriyle yapilirsa 
tam istikra (tam tiimevanm), biitiin ciiz’ileriyle degil, sadece bazi ciizleriyle 
yapilirsa nakis istikra (eksik tiimevanm) diye isimlendirilir. Ya da bir ciiz’iden 
diger bir ciiz’iye istidlal seklinde olur ki bu da temsil olarak isimlendirilir. 
Bu, fakihlerin kullamminda/istilahinda kiyas olarak adlandinlir. Ilk ciiz’iye 
asil, ikincisine fer‘, aralarmda ortak olan (illete) de cami denilir. Ortak olamn 
(diet) tesiri bazen devran 15 , bazen sebr (§iklan eleme) 16 yontemi ile, bazen de 
(nas ve icma gibi) bu ikisinden ba§ka bir yontemle bilinir. Minhacul-vusul 
ila ilmi ’l-usul 17 isimli eserimizde bu konudan uzun uzun bahsettik 
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[14] Ikinci Bahis: Kiyas ve (^ejitleri Hakkindadir 

Kiyas, onermelerden telif edilen bir soz olup dogrulugu kabul edildi- 
ginde, kendisi dolayisiyla ba§ka bir soz (netice) lazim gelir. Kiyas ya bilfiil 
neticeyi veya onun ziddim i^erir ki buna istisnai kiyas denir. Ya da bilfiil 
neticeyi veya ziddim i^ermez ki buna da, iktirani kiyas adi verilir. 

[15] 1. Istisnai kiyas: Melzumun (kendisine gerekenin) varligiyla, lazimin 
(gerekenin) varligina veya lazimin (gerekenin) yokluguyla melzumun (ken¬ 
disine gerekenin) yokluguna veya birbirinin mu'anidi olan iki §eyde birinin 
varligiyla digerinin yokluguna ya da birinin yokluguyla digerinin varligina 
istidlalde bulunmaktir. Bu durumda istisnai kiyas, ya lazim ile melzum ara- 
sindaki baga (telaziim/gerektirme) hiikmeden bir mukaddimeyi kapsar ki 
buna, biti§ik §artli ya da birbirlerine mu anid (iten) seylere hiikmeden mu- 
kaddimeleri i^erir ki buna da ayn§ik §artli denilir. Ayn§ik §artli §ayet mutlak 
olarak birbirlerini itiyorsa hakikiyye; eger sadece birlikte dogru olmama baki- 
mindan birbirlerine muanz iseler maniatu cem‘, sadece birlikte yanh§ olma 
bakimindan birbirlerine muanz iseler maniatu huliiw denir. Digeri (ikinci 
mukaddime) melzumun veya mutlak olarak ya da sadece birlikte dogru ol- 
malari bakimindan mu'anidin vaz‘ina delalet eder; ya da lazimin (gerekenin) 
veya mutlak olarak ya da sadece birlikte yanh§l am alan bakimindan mu anidi 
kaldirmaya (ref) delalet eder ki buna da, istisnai kiyas denir. 

[16] 2. Iktirani kiyasa gelince; o da dort sekilde olur. Sorunun (matlub) 
her iki tarafina (konu ve yiiklem) miinasip olan §eye orta terim (hadd-i 
evsat) denilir. Sorunda (talep edilende) kendisine hiikmedilene (mahku- 
mun aleyh) kii^iik terim (hadd-i asgar), kendisiyle hiikmedilene de biiyiik 
terim (hadd-i ekber) denir. Kii^iik terimin yer aldigi onciile kiifiik onciil 
(mukaddime-i sugra), biiyiik teriminin yer aldigi onciile de biiyiik onciil 
(mukaddime-i kiibra) denilir. Orta terim ise ya kiifiik onermede yiiklem, 
biiyiik onermede konu olur ya her ikisinde de yiiklem olur, ya her ikisinde 
de konu olur veya kiifiik onermede konu, biiyiik onermede yiiklem olur. 
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[17] Birincisi; orta terimin kiifiik terimin tamamma ya da bir kismina 
ve biiyiik terimin orta terimin turn kaplamina olumlu olarak yiiklenmesiy- 
le veya orta terimin turn kaplamindan olumsuzlanmasiyla biiyiik terimin 
kiifixk terimin tamamma veya bir kismina dogru olarak yiiklenmesi ya da 
biiyiik terimin kii^iik terimin tamamindan veya bir kismindan olumsuzlan- 
masi istidlal edilir. 18 

[18] Ikincisi; orta terimin kii^iik terimin tamamma olumlu olarak yiik- 
lenmesi ve biiyiik terimin tamamindan olumsuzlanmasiyla 19 veya bunun 
tarn tersi (olan orta terimin kii^iik terimin tamamindan olumsuzlanmasi ve 
biiyiik terimin tamamma dogru olarak yiiklenmesiyle) 20 biiyiik terimin kii- 
$iik terimin tamamindan olumsuzlanmasi istidlal edilir. Ya da orta terimin 
kii^iik terimin bir kismina olumlu olarak yiiklenmesi ve orta terimin biiyiik 
terimin tamamindan olumsuzlanmasiyla 21 ya da orta terimin kii^iik terimin 
bir kismindan olumsuzlanmasi ve biiyiik terimin tamamma dogru olarak 
yiiklenmesiyle biiyiik terimin kii^iik terimin bir kismindan olumsuzlan- 
masi istidlal edilir. 22 Bu istidlal de mukaddimelerin olumsuzlama (selb) ve 
olumlama (icab) zamanlarmin bir olmasina veya onlardan birinin devamli 
olmasi §arttyla sonu$ verir. 

[19] Uciinciisii; Iki tarafin (kiifiik terim ve biiyiik terim) orta terimin 
tamamma 23 veya onlardan birinin orta terimin tamamma ve digerinin orta 
terimin bir kismina dogru olarak yiiklenmesiyle biiyiik terimin kiifiik te¬ 
rimin bir kismina dogru olarak yiiklenmesi istidlal edilir. 24 Ya da kiifiik 
terimin orta terimin tamamma dogru olarak yiiklenmesi ve biiyiik terimin 
orta terimin tamamindan veya bir kismindan olumsuzlanmasiyla 25 ya da 
kiifiik terimin orta terimin bir kismina dogru olarak yiiklenmesi ve biiyiik 
terimin orta terimin tamamindan olumsuzlanmasiyla biiyiik terimin kii^iik 
terimin bir kismindan olumsuzlanmasi istidlal edilir. 26 
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[20] Dordiinciisii: Kiiciik terimin orta terimin tamamina ve orta terimin, 
biiyiik terimin tamamina ya da biiyiik terimin bir ktsmina dogru olarak yiik- 
lenmesiyle biiyiik terimin, kiiciik terimin bir ktsmina dogru olarak yiiklen- 
mesi istidlal edilir. 27 Kiiciik terimin, orta terimin tamamina veya bir kismina 
dogru olarak yiiklenmesi ve orta terimin, biiyiik terimin tamamindan olum- 
suzlanmasiyla biiyiik terimin, kiiciik terimin bir kismindan olumsuzlanmasi 
istidlal edilir. 28 Ya da kiiciik terimin, orta terimin tamamindan olumsuzlan- 
masi ve orta terimin, biiyiik terimin tamamina dogru olarak yiiklenmesi ile 
biiyiik terimin, kiiciik terimin tamamindan olumsuzlanmasi istidlal edilir. 29 
Buna gore sonuf veren kiyasi darblar dordii istisnai/segneli ve on dokuzu da 
kesin (iktirani) kiyaslardan olmak iizere yirmi iif tanedir. Bu konuda detayli 
a^iklama mantik kitaplarmda bulunmaktadir. 

[21] U^ncii Bahis: Delillerin Mahiyetleri Hakkindadir 

Hiiccet/delil, akli ve nakli olmak iizere ikiye aynlir: 1. Akli delilin on- 

ciilleri kati/ kesin ise burhan ve delil; zanni veya me§hur ise hatabe/retorik 
ve emare; ikisinden birine benziyorsa mugalata/sofistik olarak isimlendirilir. 

[22] Kesin bilgi ifade eden ilkeler (el-mebadiii’ 1-yakiniyye) ya aklin, iki 
tarafim (konu ve yiiklem) sadece tasawur etmesiyle kesindirler ki, eweliyat 
ve bedihiyyat olarak isimlendirilir. Ya “dort fifttir” orneginde oldugu gibi 
zihnin konu ve yiiklemi tasawur ettiginde tasawur ettigi vasitasi ile kesin¬ 
dirler ki bunlara kiyaslan beraberinde olan kaziyyeler (kadaya kiyasatiiha 
maaha) veya duyular vasitasiyla kesindirler ki bunlara mii§ahedat veya his- 
siyyat denilir. Ya da her ikisi ile birlikte (duyular ve akil) kesindirler. (Bu- 
radaki) duyu i§itme duyusudur. Ornegin meydana gelmesi miimkiin olan 
bir duyulurdan aklin yalan iizere birle§melerini imkansiz gordiigii bir^ok 
topluluk haber verirse buna miitevatirat denilir. Ya da bunlar (akil ve duyu¬ 
lar) di§inda §eylerle kesindirler. Ornegin bir §eyin ba§ka bir §eye dayandi- 
gimn bir^ok defa mii§ahede edilmesi suretiyle aklin tesadiifen olmadigina 
hiikmettigi §eyler boyledir. Aksi takdirde (tesadiifen olsaydi) daima veya 
fogunlukla olmami§ olurdu. Sakamonya 30 i^menin ishale sebep olmasi gibi. 
Bu kisim tecriibiyyat olarak da isimlendirilir. Bazen ayin i§igini giine§ten 
aldigi hiikmiine varmak gibi karinelerin eklenmesi dolayisiyla bir veya iki 
defa miisahede ile de yetinilir. Bunlar da hadsiyyat olarak isimlendirilir. 




J 5 tJa—jVl ^^Ap <j}JU<aj J.l 2 ~o jl i^jl^l [Y *] 

jl aIS - <Jj^ 2 j jl i I ^jIp j-S'VI 44 *j jl ‘j-S'Vl 

jl ywsSfi ,_^U jjp _^SM uJ~a ^Ap ^Vl JS" ^Ap Ja-jSn uJ—J 
OP ^ J* J* L> ^ji\ JS" 0 ^ >^' 

o jLs- j ^jjl ‘ jj j ~*^ , 3 A>^-i 4 j>uu«Jl <u»*iLa!I J>\jiiii . 

.a.gla'.oll 4 _uSLJl ^ tlg-S L ^.,/?gt...<Jl ^»*>lSjl J .<Lj| J& I 

^ 4 >*?*J| il y» ^ iljJlljl [Y ^] 

<U*JaS LgjlaJjLa j J& jl lal ■ ( _^j'^lj • 4 -Jjij jl 4 _lftp j J& jl Lal S<U>t>Jl 
4 ^~JLa jl cajLalj 4 jUa>- ajj-gJLa jl <ulla jl ULa ji 

.<daJL*-« L»_aljj>-A 


OLJjl ^-a — Jj 'USjA» JJ^OJ 5j>^AA JJL*Jl “U ^J>sJ La aUUjtJl £j.sLa«Jl_J [YY] 

'?73 J 4^j^Vl $JUa '1 a ./a t wiUp JjajJl 1 a ./ati 4lg.al^j ^jl cU^L^jUj_j 

.Uuj [aJs^S jl toL»a-j oIjaLLo ^vjJl jl tL^a L^LaLi AUis 


jtS £aS>- (j^-*-t ( _^-aj-~'>a-a ^P jl (J^ «Jl J-® ( _jan>tJlj 

jl Jia a jJr jl tol j\y-a upASLJI ^jIp IjJ ^LuaL JJL*Jl ^y>H 


y~] ajlj JJL*J| UU~>5J ta j3£ Ijl jA aJp (_^Lp 4-^Ja 4_..JJj J_aLjo 


tLijUaJI Jip JL^NI u-J^ Ajsf Nj cUsb jlS UJ vjj C JU;NI 


j^5L>Jl5' tL^Jl ^jal J ./}>')! jA j] iy> aJjiLL»Jl ,_yi5j jij.oLj^>tJ Jj 

.Ul4L-aaj4>- ^v-a-Ujl ^-a .sLa^A^a ^.a.g. 1 1 jL 


MUKADDIME - Kelam Metafizigi 


[23] Zanniyyata gelince; Akim, ^elijigini tercih edilmi? bir rniimkiin 
olarak gorerek, kendileriyle hiikmettigi onciillerdir. 

[24] Me§hurat ise, “adaletin iyi, zulmlin kotii; avret mahallini a^manin 
kinanmiy fakirleri gozetmenin oviilmiij” olmasi orneklerinde oldugu gibi 
fogunlugun genel maslahat, ozel neden ve koruma amaciyla kabullendigi 
(orf haline getirdigi) §eylerdir; 

[25] Mugalatamn 31 onciillerine gelince, vehmin “her mevcudya cisimdir 
ya da cisme hulul etmi§tir” orneginde oldugu gibi hissedilmeyen bir §ey 
hakkinda hissedilen bir §eye kiyasla hiikmettigi onermelerdir. Zaman zaman 
bu konuda muhayyelat da kullamlir. Muhayyelat ise; nefsi bir §eye te§vik 
etmek veya bir jeyden uzakla§tirmak i 9 in kullamlan onermelerdir. Bunlar 
bazen dogru olmakla birlikte genellikle §iirsel kiyaslarda kullandirlar. 

[26] 2. Dogru sozliiliigu aklen bilinen ki§ilerden -ki bunlar peygamberler- 
dir (a.s.)- nakledildigi sahih olan haberdir. Bu haberler bizce tevatiir derecesine 
ula§tiklarinda ve ravilerin bu konudaki ismetlerini, nakledilen bilgide istirakin 
(farkli anlama gelme ihtimali), mecazin, izmarm, tahsisin, nakilin, neshin ve 
tercihe sebep olacak akli bir muarazamn bulunmadigim bildigimiz takdirde 
bizim ifin yakin bilgi ifade ederler. Zira akil, naklin aslidir. Fer'in tekzibini de 
gerektireceginden, fer'in tasdiki icjin aslin tekzibi muhaldir. 32 

DORDUNCU FASIL: NAZARLA iLGiLi HUKUMLER 
HAKKINDA OLUP BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[27] Birinci Bahis: Dogru (Sahih) Akil Yiiriitmenin (Nazar) 

Bilgi ifade Etmesi Hakkindadir 

Siimeniyye 33 akil yiiriitmenin (nazar) ilim ifade ettigini mutlak olarak, bir ki- 
sim miihendisler 34 ise sadece ilahiyat konusunda reddettiler. Bizim delillerimize 
gelince, zaruri olarak biliyoruz ki; bir kimse bir §eyin bir §ey icpn gerekli oldugunu 
ve onunla beraber kendisine gerekenin (melzum) varligim veya gerekenin (la- 
zim) yoklugunu bilse, birincisinden (melzumun varligindan) lazimin varligim, 
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ikincisinden (lazimin yoklugundan) melzumun yoklugunu da bilir. Aym 
§ekilde bir kimse alemin mumkiin oldugunu ve her miimkunun bir sebe- 
binin bulundugunu bilse, alemin de bir sebebinin oldugunu kesin olarak 
bilmi§ olur. 

[28] Bu hususta Siimeniyye birkaf £e§it delil ileri siirdii: 

1. Akil yuriitme (nazar) siirecinden sonra meydana gelen ilim, zaruri 
olsaydi, aksi ortaya ^lkmazdi. Nazari olsaydi, bu durumda da soz ikinci na- 
zarin gerekeni konusuna doniiliir ve teselsiil lazim gelirdi. 2. §ayet madup 
daha onceden biliniyorsa, onu talep etmeye gerek yoktur; onceden bilin- 
miyorsa, ortaya fiktiginda onu nasil tamriz? (Yani ortaya cpkanin aradigi- 
miz §ey oldugunu nasil biliriz?) 3. Zihin, iki onciilii aym anda diisiinmeye 
muktedir degildir. Zira biz kendi nefsimizde gormekteyiz ki, iki onciilden 
birine yoneldigimizde, digerine yonelmek bizim i^in gu$ olmaktadir. Tek 
onciil ise netice vermez. 

[29] Birincisine §u §ekilde cevap verilmi§tir: Matlubun bilgisi ve iki 
onciiliin ozel bir tertiple, onu gerektirmesi zaruridir. Burada dogru akil 
yiiriitme (sahih nazar) ile hatamn zuhur etmesi engellenmi§tir. Ikincisine 
cevap: Onun iki tarafi (mevzu ve mahmul) bilinmektedir. Halbuki bunla- 
rin aralarmdaki nisbet miiphemdir ve matlub olan onun belirginligidir. Bu 
durumda onun ba§kasmdan ayri§masi iki tarafi ile olmaktadir. Ucunciisiine 
cevap: Zihin, §artli onermenin her iki tarafim birlikte tasawur ettigi gibi 
mukaddimeleri de bir arada tasawur eder ve aralarmda birbirini gerektirme 
(miilazemet) ya da birbirine itme (muanede) ile hiikiim verir. 

[30] Miihendisler/Geometriciler ise, iki ^ejit delil ileri siirdiiler: 1. Tas- 
dik, tasawura dayalidir. Halbuki Allah’in zati, ileride ikinci kitapta zikre- 
decegimiz gibi, ne akledilir ne de akledilmesi caizdir. Dolayisiyla O’nun 
hakkinda hiikum de verilemez. 2. Insana en yakin husus, “ben” ve “sen” 
seklinde isaret ettigi hiiviyetidir 35 . Nefsle ilgili bahislerde onun ne oldugu ve 
nasil oldugu konusunda bir^ok ihtilaf goriirsiin. Durum boyle iken bunlarm 
vehim ve akillardan en uzak olam hakkinda ne dii§iiniiyorsun? 
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[31] Birincisine su §ekilde cevap verilmi§tir: Tasdik, her iki tarafin bir 
tiir itibarla tasawuruna dayalidir. Allah’in zati da boyledir. ikincisine cevap 
ise §u §ekildedir: Bu itiraz, soz konusu hususun zorluguna delildir ve bunda 
da §iiphe yoktur. (Jiinkii vehim, kaynaginda akla kari§ir. Batil ise, konula- 
rinda hak ile benzerlik gosterir. Bu nedenle zikredilen konuda (ilahiyyat) 
goriijler farkli, fikirler (hevalar) fatijik olmu§tur. Aym sebeple Selef, zeka 
diizeyleri ileri derecede olanlarm di§indakileri bu i§ten menetmi^tir. Aksine 
soz/hiikiim (bu hususta ara§tirma yapmanm) imkansiz oldugu seklindedir. 

[32] Furu/Ekler 36 : 1. Dogru akil yiiriitme (sahih nazar) 37 zihni hazirlar, 
netice Ebii’l-Hasan el-E§‘ari’ye 38 gore adet 39 olarak, filozoflara gore ise zo- 
runlu bir §ekilde bunun akabinde ortaya cpkar. Mutezile, akil yiiriitmenin 
neticeyi zihinde tevlid ettigini soylemi§tir. Tevlid 40 , elin hareketi ile anahtar 
arasindaki ilifki gibi, bir §eyin varhgimn ba$ka bir §eyin varhgim zorunlu 
kilmasidir. Biitiin miimkinlerin (yaratilmi§larin tiimiiniin) bajlangi^ta Yiice 
Allah’a dayandirdmasi ile bu gorii$iin yanb§ oldugu ortaya konulmu§tur. 2. 
Ger^ege en yakin olam, iki onciiliin zihinde diisiiniilmesinden sonra, bun- 
larin tertibi ve kendilerine anz olan durumlarin degerlendirilmesidir. Aksi 
takdirde neticenin a$ik veya kapali olmasi hususunda farkli farkli sekiller 
olmazdi. 3. Me§hur olan, bozuk (fasid) nazarin cehli gerektirmemesidir; 
bunun aksi de soylenmijtir. Dogru olan ise sudur: §ayet bozukluk sadece 
madde ile sinirli ise, cehli gerektirir, degilse gerektirmez. 

[33] Ikinci Bahis: Akil Yiiriitmenin (Nazarin) Marifetullah Ifin 

Yeterli Oldugu ve Bu Konuda Bir Muallime Ihtiya^ Olmadigi 

Hakkindadir 

Daha once zikrettiklerimiz, buna (yani akil yiiriitmenin marifetullah i$in 
yeterli olduguna ve bu konuda muallime 41 ihtiya? bulunmadigina) delildir. 
ismailiyye 42 : “Bu konuda akil erbabi arasinda ihtilaf ve tarti§malarin devam 
edegeldigini, aklin yeterli olmasi durumunda bunun boyle olmayacagim; 
aym §ekilde en zayif bir bilgi konusunda bile insanlar kendi kendilerine 
yeterli olmazken, en zoru olan (Allah’in varligi gibi) hakkinda nasil yeterli 
olabilirler?” diye itiraz edip delil getirmeye kalki§ti. 
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[34] Bunlardan birincisine §oyle cevap verilmijtir: §ayet onlar, dogru 
akil yiiriitme (sahih nazar) ile bunu yapsalardi, ihtilaf meydana gelmezdi. 
Ikincisine ise §oyle karsilik verilmi§tir: Konunun zorlugu dogrudur; ilkeleri 
(mebadi) ve delilleri ogreten, §iiphe ve tereddiideri gideren bir muallimin 
bulunmasi elbetteki daha uygundur; bununla biriikte tarti§ma (muallimsiz, 
ilkeleri ve delilleri bilmenin) miimkiin olmadigi hakkindadir. 

[35] U^tincii Bahis: Marifetullah I^in Akil Yiiriitmenin Viicubu 

Hakkindadir 

Marifetullah i^in akil yiiriitme vaciptir. Buna bizim delilimiz: “Yerde 
ve goklerde olana bakip dii$iiniiniiz” 43 (mealindeki) ayeti ve benzerleridir. 
Mutezile’ye gore ise, marifetullah aklen vaciptir ve bu marifet ancak akil 
yiiriitme ile hasil olur. Mutlak vacibi tamamlayan §ey de vaciptir. 

[36] Bu goriije, dayanagimn aklin hiikmii olmasi -ki bu konudan ileri- 
de bahsedilecektir-, marifetullahin nazar olmaksizin imkansizligi ve muhali 
teklif etmenin imkansizligi ile -ki her iki husus da reddedilmi§tir- itiraz 
edildi. Yine (Mu‘tezile’nin 44 bu gorii§iine) “Biz, resul gondermedik^e kim- 
seye azab etmeyiz” 45 mealindeki ayetin, sonucunu (ki o da azap etmektir) 
reddetmesi dolayisiyla peygamber gonderilmeden once teklifin gerekliligini 
nefyetmesi ile itiraz edilmijtir. Dolayisiyla bu durum, marifetullaha dair 
zorunlulugun ancak §eriatle olabilecegine delalet etmektedir. 

[37] §ayet “(peygamber gondermeden once teklif) §er an gerekli olsay- 
di, peygamberlerin susturulmalari lazim gelirdi. Zira miikellef, gerekliligini 
(viicubunu) bilmedik^e akil yiiriitmez, akil yiiriitmedik^e de onun gerekli 
oldugunu bilemez” denilirse; (onlara §oyle cevap verilir): §ayet bu husus ak¬ 
len de vacib olsaydi, onlarin yine de susturulmasi gerekirdi. (Jiinkii nazarin 
gerekliligi zorunlu degildir. Zira o, ince nazarlara ihtiya$ duyan onciillere 
dayanmaktadir. 
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mumkinAt 46 hakkindadir 


BiRiNCi bAb 

KULLi (TUMEL) DURUMLAR 47 HAKKINDA OLUP ALTI 
FASILDAN OLU§MAKTADIR 

BiRiNCi FASIL: MAl(JMLARIN 48 KISIMLARI 
HAKKINDADIR 

[38] Hari^te ger^eklejen maluma mevcud, hari^te ger^ekle^meyen malu- 
ma ise ma‘dum denilir. Bizden (E§‘arilerden) bazilari iiijlii taksim yaparak 
§oyle demi§lerdir: Harifte ger^ekle^mi? olan eger zati itibariyle geiy;ekle§mi§ 
ise buna mevcud, cinsler ve fasillar gibi kendisinin disinda bir $eyle gercek- 
le§mi§ ise buna da hal denilir. Hal ise: “Kendi nefsinde var veya yok olmayip, 
bir mevcud ile kaim olan sifattir” §eklinde tanimlanmi§tir. 

[39] Mutezile’nin ^ogunlugu §oyle demi§tir: “Kendi nefsinde ger^ek- 
lesen maluma §ey ve sabit denir. Imkansiz (miimteni‘) gibi kendi nefsin¬ 
de ger^eklejmeyen maluma ise menfi (nefyedilmij) denilir. Sabitin nesnel 
alemde bir karstligt varsa ona mevcud, yoksa ma‘dum denir. Onlar, madumu 
menfi ifin de kullanmaktadir. Sabit mevcuddan, ma‘dum ise menflden daha 
geneldir. Mutezile’den halin varligim kabul edenler §unu ilave ettiler: Varlik 
eger olu§ta miistakil ise, ona mevcud zat miistakil degilse hal denilir. 

[40] Filozoflar: “Bilinmesi miimkiin olan jeylerin bir §ekilde ger^ekle?- 
mesi soz konusu olanlarina mevcud, olmayanlarma madum” demiflerdir. 
Mevcudu da zihni ve harici olmak iizere ikiye ayirmislardir. Harici olam da 
zati itibariyle yoklugu kabul etmeyen vacip ve kabul eden miimkiin §eklinde 
ikiye ayirmislardir. Mumkiinii de bir mevzuda bulunan yani i^ine yerleserek 
kaim oldugu mahalde bulunan araz ve boyle olmayan cevher olmak iizere 
ikiye ayirmislardir. 
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[41] Kelamcilar ise varligi, oncesi bulunmayan kadim ve oncesi bulunan 
muhdes §eklinde taksim etmi§lerdir. Muhdesi de miitehayyiz olan (mekan 
tutan) cevher ve cevhere yerle§en araz ya da her ikisinin mukabili olan (yani 
ne miitehayyiz ne de miitehayyize yerle§mi§) §eklinde ikiye ayirmi§lardir. 
Sonra da ikinci §ikki imkansiz gordiiler. Zira §ayet boyle bir §ey (yani cevher 
ve arazin di§inda olmak) miimkiin olsaydi, Yiice Allah’in, ba§ka §eylerden 
ayri oldugu halde bu konuda ona ortak olmasi soz konusu olurdu. Bu du- 
rumda da terkib gerekirdi. Buna; “arazlarda, ozellikle de mutlak yoklukta 
(selb) ortaklik terkibi gerektirmez” §eklinde itiraz edildi. 

iKiNCi FASIL: VUCUD VE ADEM HAKKINDA OLUP BE§ 
BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[42] Birinci Bahis: Varligin Tasawuru Hakkindadir 

O (viicud kavrami), §u yonlerden dolayi bedihidir/apaipktir: 1 . O (vii¬ 
cud), bedihi olarak zihinde tasawur edilen varligimdan bir ciizdiir. 2. Bir 
jeyin varligimn aym anda nefy ve isbat edilemeycegi apaipk bir hiikiim (be¬ 
dihi tasdik) olup varlik ve yoklugun tasawuru tarafindan oncelenmektedir. 
Bunlarin (mevcud ve adem) ikilik olu§turan ba§kaliklarinm tasawuru ise 
ayniligin tasawuruna baglidir. Bedihi/apafik olandan once gelenin, bedihi 
olmasi oncelikle beklenir. Dolayisiyla bu §eylerin tasawuru da bedihidir. 
“§ayet bu tasdik mutlak olarak bedihi ise, onun bir delile ihtiyaci olmaz, aksi 
takdirde bir anlam ifade etmez” denilirse, buna cevabimiz; “tasdikin mutlak 
olarak bedihi olmasi, onun a<pk se$ik oldugunu bilmenin hasil olmasina 
degil, ciizii bilmenin a$ik se^ik olmasina baglidir” jeklindedir. Birisi buna 
kar§i cpkip “tasdikin, ciiziin hakiki tasawuruna degil, herhangi bir §ekildeki 
(itibari) tasawuruna bagli oldugunu, dolayisiyla ciiziin tasawurunun, onun 
bedahetini gerektirmeyecegini” soyleyebilir. 

[43] 3. Varlik (viicud) basittir. (Jiinkii onun, mevsufu oldugu §eyle (mev¬ 
cud) veya bunun felijigiyle (madum) terekkiib etmesi imkansizdir. Ondan 
daha 90 k bilinen bir §ey bulunmadigindan onun haddi de, resmi de yapila- 
maz. Yapilabilse bile bu resim hakikatin kiinhiinii tarif edemez. 
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[44] Ikinci Bahis: Viicudun Miifterek Oldugu Hakkindadir 

Viicud kavrami, cumhura gore ortak bir vasiftir. e$-§eyh (Ebu 1-Hasen 
el-E§‘ari) buna muhalefet etmi§tir. Bizim delillerimiz §unlardir: Biz, §eyin 
varligim kesin olarak kabul eder, ancak onun vacib, cevher veya araz oldugu 
konusunda tereddiit ederiz. Mevcudu da bunlara gore taksim ederiz. Bu 
taksimin kaynagi ortak olmaktir. Selbin (olumsuzlama) anlammin tek ol- 
masiyla istidlal edildi; §ayet onun mukabili de tek olmasaydi, akli bakimdan 
stnirlandirma(hasretme) batil olurdu. Ancak bu anlayi§a, her olumlamanin 
(icabin) kar§iliginda bir olumsuzlamanm (selbin) bulundugu soylenerek 
kar§i fikilmijtir. 

[45] U^ncii Bahis: Viicudun Zaid (Ilave) Olmasi Hakkindadir 

§eyh (Ebii’ 1-Hasen el-Ejari) mutlak olarak (yani hem miimkinde hem 
de vacipte), filozoflar ise sadece el-Vacib (Allah) konusunda buna muhale¬ 
fet etmektedir. Miimkinata gelince; biz onu tasawur etmekle beraber, bur- 
han olmadtk^a varltginm zihni 49 ya da harici 50 olmasi hususunda §iiphe ve 
tereddiit etmekteyiz. (^iinkii miimkin hakikatler varlik ve yoklugu kabul 
etmekle beraber, onlarm varliklari boyle degildir. Aym sekilde mahiyetler 51 
farklt, viicud ise ortakttr. Dolaytstyla onun kendisi ya da kendisinden bir 
ciizii olamaz; aksi takdirde varlik mefhumunda ona ortak olan fasillan ve 
bu fasillara ortak olan daha ba§ka fasillan olurdu ki bu da teselsiile gotiiriir. 

[46] e§-§eyh (Ebii’1-Hasen el-E§‘ari) bu konudaki itirazim “§ayet varlik 
zaid olsaydi, madum ile kaim olurdu” §eklinde delillendirdi. Ancak bize 
gore; varlik, (madumla degil) mahiyetle kaimdir. 

[47] el-Vacib’e gelince, o da §u a^ilardan ele alinabilir: 1. §ayet onun 
(vacibin) tecerriidii 52 soz konusu olsaydi, bu kendi disinda bir §eyden dolayi 
olurdu. Aksi takdirde kendisi ifin lazim olan bazi §eyler, reddedilmi§ olurdu. 
Bu da onu miimkiin haline doniistiiriirdii. Eger onun tecerriidiiniin/soyut- 
lanmasimn, arazlanm gerektiren herhangi bir §eyin bulunmamasindan kay- 
naklandigi soylenecek olursa, bunun ademine de ihtiya 9 duyacagim soyleriz. 
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Viicudun miisekkek (dereceli anlamda?) oldugu soylenirse, deriz ki: Bu kabul 
edildigi takdirde, hakikatin tamammda e§itl ik engellenmez, aksi takdirde ise 
varligin (viicud) birle$ik olmasi veya iki varlik arasinda tiimel bir farkliligin 
(miibayenet) olmasi gerekirdi. Bunlarin her ikisinin de yanli§ oldugu a<pk- 
tir. Aym sekilde nesnelere teskik (dereceli anlamda$lik) yoluyla yiiklenenin, 
onun arazlarmdan olmasi gerekir. Arazlara konu olanlar (ma'ruzat), ba§ka 
bir yonden miimasil (benzer) veya miitecanis (aym cins) olduklarinda ise, 
daha once zikredilen iki muhal gerekir. Miitebayin (farkli, ayn) olduklarin¬ 
da ise, bunlardan her biri digerine zatiyla muhalif, anz mefhumu itibariyle 
de ona ortak olur ki, bu da iddia edilenin aymsidir. 

[48] 2. Miimkinatin Mebdei. §ayet varlik tek ba§ina olsaydi, biitiin var- 
lik/lar ona ortak olurdu, aksi takdirde (yani tecerriid durumunda) olumsuz- 
lama (selb) ondan bir ciiz olurdu. Soyutlamamn, onun tesirinin §arti oldugu 
soylenirse, §oyle deriz: Bu durumda her bir varligin sebep olmasi gerekir. 
Ancak onun meydana gelmesini mumkiin kilan §art bulunmadiginda eser 
ondan sonra gelir. 

[49] 3. §ayet onun varligi malum, zati malum olmazsa, bu durumda 
onun varligi, zatindan ba§ka olmu§ olur. Filozoflar dediler ki: §ayet onun 
varligi zaid olsa, ba§ka maruzlara, o da kendine biti§ik olan bir sebebe ihtiya? 
duyardi. Bu durumda varlik yoniinden onun zati, viicudundan once gelirdi. 
Bu durumda da teselsiil veya miibayenet (farklilik) gerekirdi ki bu da onu 
miimkiin haline getirirdi. 

[50] Bunlara §oyle cevap verildi: Bitijik illetin onceliginin varlik ba- 
kimindan olmasi zorunlu degildir. Zira miimkinlerin mahiyetleri, onlarin 
varliklarim kabul eden illettir; mahiyetlerin ciizleri ise, onceligi varlik baki- 
mindan olmamakla beraber, onlarin kaim olmalarimn illetidir. 

[51] Ek; bir §eyin viicudla vasiflanmasi, onunla kaim bir sifat olma- 
sindan dolayi degildir. (Jiinkii sifatin viicudla kaim olmasi, onun mevcud 
olmasimn bir fer‘idir. §ayet var olmasi ona baglamrsa (varligimn illeti kabul 
edilirse), bu durumda devir gerekir. 
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[52] Dordiincii Bahis: Madumun Sabit Olmadigi Hakkindadir 

§ayet ma‘dum (yok olan) menfiye e§it veya ondan daha ozel bir §ey ise, 
“Her ma'dum menfidir ve her menfi sabit degildir” (hiikmu) dogru olur 
ve bu durumda ma'dum sabit degildir. Eger ma‘dum menfiden daha genel 
olursa, salt olumsuz olmaz. Aksi takdirde ozel ile genel (hass-amm) arasinda 
her hangi bir fark kalmaz ve ma'dum menfi kategorisinde olmasina ragmen, 
sabit olmu§ olurdu. Sonufta menfi olan da sabit olmus olurdu ki, bu da 
^elijkidir. 

[53] Mutezile’nin (bu husustaki) delili ise §oyledir: “Ma‘dum malum, 
makdur ve bir kismi irade edilmi§ oldugu ifin miitemeyyizdir (ba§kalarin- 
dan ayndir); “her miitemeyyiz sabittir”; bu durumda ma‘dum sabittir. Aym 
sekilde imkansizlik, imkansizin (mixmteni 1 ) sifati oldugundan, nefiydir; im- 
kan ise sabittir ve bu durumda onunla vasiflanan ma‘dum da sabittir. 

[54] Birincisine “imkansizlarla, hayallerle, birle§iklerle (miirekkebler) ve 
viicudun kendisi ile nakzolundugu” §eklinde cevap verilir; ikincisine ise; 
ileride a^iklayacagimiz gibi “imkan ve imkansizin akli hususlardan oldugu” 
jeklinde cevap verilir. 

[55] Behind Bahis: Hal Hakkindadir 

Cumhur halin reddi iizerinde ittifak etmi§tir. Bizden Kadi Ebu Bekir 53 , 
Mutezile’den Ebu Ha$im 54 ve ilk donemlerinde imamu 1-Haremeyn 55 hali 
kabul etmijlerdir. Bunlarin delilleri junlardir: 1- Viicud, mevcud degil, 
mii§terek bir vasiftir. Aksi takdirde o varlikta (viicud) ba§kasina e§it olurdu. 
Bu durumda da varligi zaid olur ve teselsiil gerekirdi. O, ma‘dum da degil¬ 
dir. Zira o ziddi ile vasiflanamaz. 2- Siyah, renk olmaklikta beyaza ortak, 
siyah olmaklikta ise ondan ayndir. Eger ikisi de bir arada bulunsalar, biri 
digeri ile kaim olur; aksi takdirde her ikisi birbirinden ayn (mustagni) olur. 
Ikisi bir hakikati olu§turmaz; zira boyle bir §ey olmasi durumunda, arazin 
arazla kaim olmasi soz konusu olur ki, bu da ileride zikredecegimiz gibi 
muhaldir. §ayet ikisi birden veya sadece biri yok olsa, ma'dum ile mevcudun 
birle§mesi gerekir. Bunun ise imkansiz oldugu a^iktir 56 . 



,1IjjSfl | 57 


OjLj ^»jJ-*^Jl jl ^ (.L^wJl [ot] 

^yila (jj^5 tOa ^^a^-lj LljL^a jl^ jl j»J.L*^Jl j*bl 

W* j^i (J O. j*p! jlS' jlj ‘OulL (j-J p-btjli SOjIL JS'j 

S^yjloJl J £■ J yu> jAj cbjU jlSb .^^UxJlj ^LJl l j*j (3 ji (_^Sj LJ Nlj clijO 

.<_iL>- lj_a OoIj ^j-oJIi 

<U^U blcljjjjlaj LajL*^ <bjSj J~Oa ^J-L*^jl jL OJjO-l [of] 

jOU-oJI 4jL/3 <0*^ ^Aj ^LlaNl jLj -OjIj cOjU j~<0 J.Sj jj.i 

• OjIj 4j Oj^aaj^Jl j»jjL*^Jli CiOjIj jlSba^lj .^yioll 

^j~ji>j cobs' jaJIj coULjJl j coLoi»^>JLi <Jj*b/l jL> >_-~q-lj [® i] 

.CO La ^^Ip C<uli*Jl jj^*yi {jA ^LoNlj jlSba^/l jL ^ylill {j Pj Ojaf- 

■ JUJl ^ S^^aUJl ci^wjl [oo] 

C<\J^Xx-aJl ^jA |*_JuLa jjIj cL-a jjl ^oLjl 4j (Jl^j C02J ^Lp J J g A ^ ll ^^jl>l 

Ojaf-j^»J iijXjLa c_fL/Jj jJl jL jib P Ij>0-lj cNjI j>*Jl ^La[_j 

M AjV Jta Mj cJ^LJl ^jLj to5j>-J .bjJ Oj^-jJl ^ aj~P (_$jLJ Nlj 

jlj .<Lolj-~Jl ^j 4jjJL>ej_5 tijjJJl ^3 ^Ul iJjljj ilj^Jl jL>j c«Ljb»j i e./3~< 
U^a ^aL ys c ^1 ^ U^a Jb L5 bcoM VIj C j+% UslS U*Jb4 jb Ij^j 

ca UJ <JL»ta j-fc_j jc*JL j*i I ^LS ^»jJ jJJjS jl^ lilj .eJ^-lj 

. ^ lpa*yI i JS^- j^Jl ■ ScL^&A^-I _jl LaU-P jl_J 


BiRiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


[56] Birinci delillerine cevap §udur: Viicud mevcud olup, varligi onun 
zatidir. Onun, diger mevcutlardan ayirtedilmesi ise selbi (olumsuzlama) 
yolladir. Boyle olunca da teselsiil olu§maz. Ikinci delillerine cevap ise §u 
sekildedir: Renk olmaklik ve siyah olmaklik cisimle kaim olan iki mevcut- 
tur. Ancak birinin varligi ya digerine baghdir ya da biri cisimle, digeri ise 
vasifla kaimdir. Burada imkansizlik reddedilmi§tir. Terkib (birle§ik olma) ise 
harifte degil, zihindedir. Bunda da kesinlik yoktur. 

UgUNCU FASIL: MAHtYET 57 HAKKINDA OLUP U£ 
BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[57] Birinci Bahis: 

Her §eyin, kendine ait bir hakikati olup, o §ey bununla hiiviyet kazamr 
ve ba§kalarindan ayrilir. Insanlik kavrami, her ne kadar onlarin birinden 
halt degilse de mahiyet itibariyle bir veya 90 k da degildir ve mutlak olarak 
isimlendirilir. Bir §ey §arti olmaksizm (yartsiz) mahiyet, mii§ahhaslar ve ek- 
leri ile alindiginda mahluta (kari§ik) olarak isimlendirilir. §ey olma §artiyla 
mahiyetin ise hari 9 te de varligi soz konusudur. Ondan bir ciiz olmasi itiba¬ 
riyle birincisi (§artsiz mahiyet) de bu §ekildedir. §ayet onlardan (mii§ahhas 
ve eklerinden) soyutlanarak alimrsa miicerrede ve (bir §ey olmama §artiyla) 
mahiyet olarak isimlendirilir. Soz konusu miicerred §ey sadece akilda olur. 
§ayet onda birtakim ekler varsa, bu durumda miicerredden murad harici 
eklerden soyutlanmasidir. Buna gore, miicerred ve mahlut, daha genel ola- 
nin altinda, daha ozel farklarla aynjiyorsa, buna mutlak denilir. Boylece 
Eflatun un 58 “her tiiriin bir harici miicerred §ahsi vardir” iddiasimn zayifligi 
ortaya 9 ikmaktadir. C^iinkii o, harici mahlutalar arasinda miisterek (varlik 
ve mahiyete sahip) bir ciizdiir. 


| 59 

if ji sJj^l if [°“l] 

kbbl^-kjl_9 4-j^.Ul jL> $^ilxJl t^f’'^ • c^-_Lwu -L_kj kJblb^aj“^<kJl ^jL>( 

jl t(_g^a*-'hll ^Li ^1 p i —hjijA l_»_alJj>j ^»LS jl Nl c^-w -» xJL jliajlii jLo^>-j^ 

N JJLaJl k_ -Sfi\j t^LXa'yij klgj (_g f-'jllj j»-~k>Jlj iojlJ UkAljb*-! 

•J* Vj ‘(Tj^ 1 J> ° 

iki-j>-L« 4Jj 4 -aLJI ikjJliJl J-s^J-all 

:JjVl ^Jl [ov] 

<LjL«j^[li .L&Iap UJ SjjLi^i kj^ L^j j-fc <bLJt>- *i^f* j| 

4~&L«J|j .JjliioJl kL»_Aj^-l Jb>s-> |*-^ jl_9 kOjJS' a-^>j_j ^ (_5* 

<uaL«JI_j kilajA^a j^>-IjJJ|_j oLaj^LJl ^o ojk>-l jLi J ®\ • 
oj>-l jlj kAla lajs- <b jS3 JjVl UiSj k^jUJl bj^- yi jAj isjJL> 

UJl b f*-d\ jJJbj <-f- L fi M -Is<U aI»JIj ab^jats <_y«->~j j-*il i®j-“! 

Jp-ljJJl if oJjj>cj blj^JI jl ^1 kJp-ljUl ^y> 4_3 <bjS' jlS' jlj k^Ji^Jl jj£j 

kb J kJ^liloJl jAj 0»>5J iyy^S>- I ^Lj jtbljj jl®wJ Ij b ^S^oJlb kkb^*-jL>eJl 

a^>cJl kbV $Lb^“jl>- lbL^>C-Ju ^ Jj ^J«^j jl J-&J jjis^\bl jt-C’J j* b-A*-sk? 


. VrjUJl oUsjL^JI ixi iijliJl 


BiRiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


[58] Ikinci Bahis: Mahiyetin Kisimlari Hakkindadir 

Mahiyet, ya basittir ya da miirekkebdir. Miirekkeb de ya harici miirek- 
kebdir ki bu, beden ve ruhtan meydan gelen insan ve ipzgilerden olu§an 
iifgen orneginde oldugu gibi, harifte varligi olan ciizlerin birle§mesinden 
meydana gelmektedir ya da harifte ciizlerine ayrilamayan akli miirekkebdir 
ki bu da cevheri onlara cins kilacak olursak mufariklarda 59 ve renklik ve 
siyahliktan olu§an birlesik olan siyah ornegindeki gibidir. Bu durumda soz 
konusu ciizler ya cins ve fasillar gibi i$ i$e (miitedahil) ya da birbirinden 
farkli (miitebayin) olur. Birbirinden farkli olan da ya on sayisindaki birler 
gibi ayn fakat birbirine benzer (miitebayin ve miite§abih) olur, ya suret ve 
heyula gibi farkli akli (miitehalife ve akliyye), ya da bedenin azalari gibi 
duyu kapsaminda (harici) olur. Aym §ekilde viicudi olan ciizler de daha once 
ge^tigi gibi ya biitiiniiyle hakiki ya da daha yakrn olamn ciizlerinde oldugu 
gibi izafi veya melikin tahti ornegindeki gibi hakiki ile izafrnin karijimi 
(miimtezice) olur. Bir kismimn viicudi, bir kismimn ise ademi olmasma 
gelince, buna ornek olarak ilk olamn ciizleri gosterilebilir 60 . 

[59] Furu/Ekler: 1- “Basitler ba§kasi tarafmdan yaratilmi§ (mecul) 
degildirler. (Jiinkii bir sebebe muhta^ olana miimkiin denir. Miimkiin de 
izafet/gorelilik oldugundan o (basitlere) ariz olmaz” denildi. Biz ise, soz 
konusu izafetin bir akli itibar oldugunu ve varligina nispetle basitlere ariz 
olabilecegini soyledik. 2- Birle§ik (miirekkeb), ?ayet kendi kendine kaim ise, 
onun ciizlerinden biri miistakil olur ve digerleri onunla kaim olur; ba§ka- 
siyla kaim ise, biitiin ciizleri veya ciizlerinin bir kismi onunla, digerleri ise 
soz konusu gayr ile kaim olanla kaim olur. 3- “Faslin, cinsin varligimn illeti 
olmasi vaciptir. Aksi takdirde ya cins faslin illeti olur ki, bu durumda cinsin 
bulundugu her yerde faslin da bulunmasi gerekir ya da onlardan her biri di- 
gerinden miistagni ve her ikisinin terkip olu§turmasi imkansiz olur” denildi. 
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[60] Biz ise: “§ayet illetten kastmiz, bir §eyin biitiin olarak ona daya- 
li olmasi ise; cinsin illet olmasindan faslin gerekliligi ortaya (jikmaz. Eger 
onunla, bunu zorunlu kdan §eyi (illet-i tamme) kastediyorsaniz, faslin cinse 
hulul eden bir durum olmasinm cevazi dolayisiyla, birinin digerine illet 
olmamasindan mutlak istigna (muhta? olmama) gerekmez” dedik. 

[61] E^iincii Bahis: Taayyiin 61 Hakkindadir 

Mahiyet, durum itibariyle ortakliga mani degildir. §ahis ise bunu kabul 
etmez. Oyleyse §ahista buna ilave bir durum bulunmakta olup o da te§ah- 
hustur (ferdile§me). Bunun varligina iki §ey delalet eder: 1. O (tesahhus), 
mevcud §ahsin bir ciiziidiir. Dolayisiyla kendisi de mevcuddur. 2. §ayet 
taayyiin ademi olsaydi, ba$ka bir taayyiinden dolayi adem olmu§ olurdu. Bu 
durumda da bunlardan biri sabit olurdu. Bu da digerine miimasil oldugu 
i^in her ikisi de sabit olmu§ olurdu. Birisi “taayyiiniin mahiyete eklenmesiy- 
le temasiil (benze§me) meydana gelmeyeceginden, temasiile kar§i ijikabilir 
ve kiillinin kiilliye eklenmesi ciiz’iyi ifade etmez” diyebilir. 

[62] Kelamcilar bunu §u a^ilardan reddettiler: 1. §ayet o (taayyiin) artar- 
sa, fertleri de bu hususta ona i§tirak eder ve ba§ka bir taayyiinle temayiiz eder 
ki, bu durumda da teselsiil gerekir. Buna; “onun (ziyadeligin) mahiyet gibi 
farazi bir soz olarak fertlerine soylenmi§ oldugu, bunun bizzat tjeli§kili (mii- 
tehalif) oldugu ve onun i<pn ba§ka taayyiinlere ihtiya^; olmadigi” §eklinde 
cevap verildi. 2. Soz konusu taayyiiniin bu ozellikle ozelle§mi§ olmasi, onun 
ba§kalarindan ayri§masim gerektirir. Bu durumda ise devir gerekir. Fasilla- 
rin, cinslerin bazi boliimlerine has olmasiyla buna kar§i fikildi. Buna; ay- 
ri§masinm/temeyyiiziiniin ondan once degil, birlikte olacagi §eklinde cevap 
verildi. 3. Mevcudun maduma katilmasi imkansiz oldugundan, tesahhusun 
mahiyete izafe edilmesi onun varligim fagnjtinr. Onun varligi ise ya ba§ka 
bir teayyiinii iktiza eder ki bu da teselsiilii gerektirir, ya da iktiza etmez ki 
istenilen de budur. Buna “varligin ondan once degil, onunla beraber olmasi” 
jeklinde cevap verildi. 
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[63] Ek: Filozoflar; “eger mahiyet zatindan dolayi te§ahhiisii iktiza 
ederse, nev‘i §ahsina miinhasir olur. C^iinkii aym tabiatin lazimlari/gere- 
kenleri arasinda farklila§ma imkansizdir. Aksi takdirde onun tesahhusu, 
maddelerinin te§ahhusu ve soz konusu maddeleri ku§atan arazlar ile illet- 
lendirilmi§ olur, saydari arttik^a da te§ahhusun sayisi da artar” demi§lerdir. 
Bunlara cevap olarak denildi ki: “§ayet maddelerin te§ahhusu ve arazlari 
hakikatleri ile illedenirse, ferderi ^ogalmaz/teaddiid etmez, degilse madde¬ 
lerin teselsiilii gerekir. Dogru olan ise bunun Fail-i Muhtar’in 62 iradesine 
havale edilmesidir”. 

DORDUNCU FASIL: VUCUB, iMKAN, KIDEM VE HUDUS 
HAKKINDA OLUP BE§ BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[64] Birinci Bahis: Bunlarin Akli Durumlar Olup Hari^te 

Varliklarinin Bulunmadigi Hakkindadir 

Viicub ve imkana gelince, §ayet bunlar harifte var olsaydilar, viicudun 
viicuba (varligin zorunluluga) nispeti viicub yoluyla, imkana nispeti ise im- 
kan yoluyla olurdu; aksi takdirde vacibin rniimkiin, miimkiiniin de vacip 
olmasi gerekirdi. Bu ise teselsiilii gerektirmekte olup muhaldir. C^iinkii vii¬ 
cudun iktiza etmesi ve iktiza etmemesi -ki bu mumkiiniin varligindan daha 
once mevcud olan bir icadi gerektirir- vacib ve miimkiiniin varligina bizzat 
tekaddiim etmektedir. Eger boyle olmu§ olsaydt, stfattn mevsuftan once 
gelmesi gerekirdi. 

[65] Buna, “(viicub/zorunluluk ve imkamn)”, ademi imtinayi (yokluga 
dair imkansizligi) nakzedecekleri ve her ikisinin de viicudi (var) olacagi” ileri 
siiriilerek itiraz edildi. Biz de cevaben deriz ki: “Burada akli itibarlarm naki- 
zi/^elijigi degil, yok olamn, hari^te mevcud olanla ^elijmesi soz konusudur. 
Kidem ile hudusa gelince; §ayet bunlarin her ikisi de hari^te bulundugu 
takdirde, kidemin tekaddiim etmesi, hudusiin sonradan olmasi gerekir ve 
teselsiil soz konusu olurdu. 
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[66] Ikinci Bahis: Li-zatihi Viicubun Hukiimleri Hakkindadir 

1. Varligi zati geregi zorunlu olan (viicub li- zatih), varligi ba§kasi se- 
bebiyle zorunlu olandan (viicub li-gayrihi) farklidir; aksi takdirde vacip 
li-gayrihinin yok olmasiyla, vacip li-zatihi de yok olur ve bu durumda da o 
vacib li-zatihi olmazdi. 2. O, miirekkebin ba§ka ciizlerine ihtiyaf duyaca- 
gindan terkibe de aykindir. 3. §ayet onun varligi siibuti olarak dii§iiniilse, 
zata zaid olmazdi. Aksi takdirde buna muhtaf olur ve boylece (vacip degil) 
miimkiin olurdu. “Onunla varlik (viicud) arasinda bir nispet oldugu; geri 
kaldigi ve arttigi” seklinde soylenilenler, zikredilen varsayimlara aykindir. 4. 
Ileride zikredecegimiz gibi viicub, iki §ey arasinda mii§terek olmaz. Vacib, 
birtakim sifatlarla nitelendiginde, zati olan viicub sadece zata ait olur, sifatlar 
ise zat sebebiyle vacib olur. 

[67] U^ncii Bahis: imkanin Hiikiimleri Hakkindadir 

1. Miimkiin, her iki tarafa e§it oldugundan, bir sebebe muhta^tir, bir 
miireccih olmaksizin miimkiiniin var olmasi imkansizdir. Onu bilmek be- 
dihi olup onunla “bir ikinin yansidir” soziimiiz ve benzeri arasindaki fark 
iinsiyetten dolayidir. 

[68] Denildi ki: Ihtiyaf siibuti (varliksal degeri olan bir §ey) degildir. 
§ayet oyle olsaydi miimkiin olurdu. (Jiinkii o (ihtiya 9 ) miimkiiniin sifatidir 
ve bu durumda ona da ba§ka bir ihtiya 9 gerekir ve boylece teselsiil olu§ur. 
Bu durumda da eserin, varligindan once gelen tesire tekaddiim etmi§ olaca- 
gindan hacetin (sifatin) kendisine nisbet edildigi mevsufundan once gelmesi 
gerekirdi. Bu ise muhaldir. Miiessiriyet de siibuti degildir; zira o mevcud 
olsaydi miimkiin olurdu. (Jiinkii o (miiessiriyet/sebeplik) miiessirin bir sifati 
ve kendisi ile eser arasinda bir nispettir; bu itibarla da ba§ka miiessirleri bu- 
lanan bir miiessiri gerektirir ve teselsiil olurdu. Aym §ekilde viicud halinde 
tesir, hasilin tahsilidir (meydana gelmi§in meydana getirilmesidir). Adem 
halinde tesir ise iki 9 eli§igi bir araya getirmedir. Aym §ekilde §ayet varlik 
miimkiin olmasi dolayisiyla bir miireccihe ihtiya 9 duyarsa, yokluk da aym 
§ekilde ihtiya 9 duyar. Oysa o salt nefiydir ve bir eser olamaz. 
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[69] Bunlardan ilk ii^iine §u §ekilde cevap verildi: ihtiyacin ve miiessiri- 
yetin/etkinligin yoklugundan zatin muhtaf ve miiesser (etkilenmi?) olma- 
masi lazim gelmez; tipki “ademin, siibuti bir durum olmadigindan, mevcud 
olmamasi gerektigi” gorii§ii gibi. Tesirden kastedilen ise, miiessirin varligmi 

5 eserin varligina tabi kilmaktir. Aym §ekilde bir §eyin ba§ka bir §eyde etkili 
olmasi veya ba§ka bir §eye ihtiyaf duymasi ile ilgili bilgi §iiphe gotiirmeyen 
bedihi bir durumdur. 

[70] Dordiincusixne ise §oyle cevap verildi: Adem, imkan ile nitelendiril- 
medigi takdirde problem yoktur, nitelendirildigi takdirde ise, onun da eser 

10 olmasi caiz olur ve ondaki mliessir de -daha once a^iklamasi ge^tigi gibi- vii- 
cudun illetinin yoklugu olur. Bu problemin zorlugundan dolayi “ihtiyacin 
illeti hudus veya onunla birlikte imkandir” denildi. Durum boyle degildir; 
zira hudus viicudun sifatidir ve viicud tesirden sonra, tesir ise ihtiya^tan 
sonra gelmektedir. Dolayisiyla o, ihtiyaca illet, ondan bir ciiz ve illetinin 

15 tesiri i^in bir §art olmaz. 

[71] 2. Miimkiiniin iki tarafindan biri, zati itibariyle onun ifin daha 
oncelikli degildir. Zira bu durumda diger tarafin meydana gelmesi miimkiin 
olsa, bu ya bir sebepten dolayidir ki, bu durumda oncelik onun yokluguna 
(adem) muhta^tir, ya da bir sebepten dolayi degildir. Bu durumda da mii- 

20 reccih olmaksizin bir tercih edilenin (mercuhun) tercihi soz konusu olur. 
Bu ise muhaldir. Eger miimkiin degil ise, evla olan vacip olur. 

[72] 3. Miimkiin, miiessirinden suduru taayyiin etmedik^e mevcud ola- 
maz; bu taayyiin sabik (onceki) viicub olarak isimlendirilir. Mevcud oldugu 
zaman ise, onun varolma hali yoklugu (adem) kabul etmez ve o da lahik 

25 (sonradan eklenen) viicubdur; her iki viicub da miimkiine zati di§inda bir 
sebeple anz olmu§tur. 
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[73] 4. Miimkiin, kendisini gerektiren imkanin devami dolayisiyla, beka 
halinde ihtiyaf ile biriikte bulunur. (Jiinkii mumkiin ifin imkan zorunlu- 
dur; aksi takdirde mumkiiniin vacib ya da miimteniye doniijmesi caiz olur 
ve imkamndan dolayi bir sebebe muhtaf olurdu. Denildi ki: “Miiessirin 
tesiri ya meydana gelendedir ki bu muhaldir, ya da yenilenendedir ki bu du- 
rumda ihtiya^ digerine degil sadece onadir”. Biz de tesirden amacin, eserin 
devamimn, miiessirinin devamma bagli olmasi oldugunu soyledik. 

[74] Dordiincii Bahis: Kidem Hakkindadir 

Kidem, muhtarin/tercih edenin tesirini nefyeder. C^iinkii eserin yok- 
luguna mukarin/birlikte olan maksadi ondan once gelmektedir. Mevcud 
olam icad etmeye yonelmek ise muhaldir. Filozoflar, kidemine inanmakla 
beraber, alemin varligmi kendi zatinda zorunlu (mucib bizzat) olduguna 
inandiklan Yaraticiya (es-Sani‘) isnad ettiler. Daha sonra kelamcilar onun 
(kidem) Allah’in zati ve sifadari di§indaki §eylerden nefyi konusunda ittifak 
ettiler. Mutezile ise her ne kadar sifatlarm kidemini inkar etse de, mana 
olarak onu (kidemi) kabul ettiler. Zira onlar eweli olmayan (kadim) be§ 
hali isbat ettiler ki bunlar; viicudiyyet (varlik hali), hayyiyyet (diri olma 
hali), alimiyyet (alim olma hali), kadiriyyet (kadir olma hali) ve uluhiyettir 
(ilah olma halidir). Ebu Ha§im bejincisini dordii ifin illet ve zati ayiran hal 
olarak isbat etmektedir. 

[75] Behind Bahis: Hudus Hakkindadir 

Bu, viicuddan once ademin gelmesi anlamindadir; bazen ona “ba§kasina 
muhta^ olma” anlami da verilir ve buna “zati hudus” denilir. Filozoflar; 
birinci anlamda hudusun, bir madde ve miiddetin onceligini gerektirdigini 
soylediler. Birincisi, hadis olamn imkam, ondan once mevcud oldugundan 
onun muhdes olmayan bir mahalli soz konusu olur ki bu da maddedir. 
Ikincisi ise, onun ademi viicudundan once olmasidir ki bu oncelik illiyet, 
zat, §eref ve mekan a^isindan degil, zaman itibariyledir. Bunlardan birinci- 
sine, imkanin ademi olmasi; ikincisine ise onceligin, “bugiiniin yarmdan 
once gelmesi” gibi ba§ka sekillerde de olabilecegi tarzinda cevap verilmijtir. 
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BE§iNCi FASIL: BiRLiK VE gOKLUK HAKKINDA OLUP 
Ug BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[76] Birinci Bahis: Birlik ve (^oklugun Hakikatleri Hakkindadir 

Birlik, bir §eyin mahiyette ortak olan §eylere boliinmemesidir; fokluk ise 
bunun mukabilidir. Sonra birlik, viicud ve mahiyetten farklidir. Zira 90 k, 
90 k olmasi itibariyle mevcud ve insandir ne ki bir degildir. Kesret de boyledir 
(varlik ve mahiyetten farklidir) ve hari 9 te sabittir. (Jiinkii o, mevcud olan bir 
tiiriinden bir cuzdiir. §ayet o (bir) adem olsaydi, 9 oklugun da ademi olurdu; 
9 okluk da ademi birlerin toplami olurdu. Bu durumda da birbirinin 9 eli§igi 
olan iki §eyin her ikisi de ademi tiirden olurdu ki bu muhaldir. Bu durumda 
birlik viicudidir, kesret de birlerin toplami oldugundan o da viicudi olur. 
Buna; “birler (el-vahdat) viicudi olduklarinda, bir takim hususiyetlerle ayirt 
edilebilen birler olmalari itibariyle ortaklik olur. Boylece de onun i 9 in baska 
birler soz konusu olur, bu da teselsiil meydana getirirdi” §eklinde itiraz edil- 
di. Dogru olan ise; birlik ve 9 oklugun akli itibarlar oldugudur. 

Ek: Birlik (el-vahdet) zati itibariyle 9 oklugun (el-kesret) ziddi degildir. 
(Jiinkii onlarin biri digerinin yoklugu, ziddi ve muzafi degildir ki 9 okluk 
onunla (vahdetle) kaim olsun. Aksine vahdet, kesretin 0I9USU (mikyal) ol- 
dugu i 9 in, kesret ona anz olan bir izafettir. 

[77] Ikinci Bahis: Birlerin Kisimlan Hakkindadir 

Eger “bir” mefhumunun bizzat kendisi, 9 oklara hamledilmeye mani 
ise, buna §ahis olarak bir (el-vahid bi§-§ahs) denir; §ayet buna mani de- 
gilse bir yoniiyle bir, bir yoniiyle 9 oktur. Birlik ciheti (cihet-i vah- 
de) §ayet mahiyetin kendisi ise tiir olarak bir (vahid bin-nev‘), eger on- 
dan bir ciiz ise, cins veya fasil olarak birdir (vahid bi’l-cins ev bil’l-fasl). 
Eger bunlardan ayn ise araz olarak birdir. Yiiklemde (mahmul) bir¬ 
lik pamuk ile kann beyazlikta bir olmasi gibidir 63 , konuda (mev- 
zu) birlik ise katip ile giilenin insan olmada bir olmalari gibidir 64 . 
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§ahis olarak bir olan §ey, boliinmeyi hi$ kabul etmedigi takdirde eger ondan 
ba§ka bir anlami yoksa birliktir; baska bir anlami varsa; bu durumda ya nok- 
ta gibi vaz‘i olur ya da mufarxk/ayrik gibi vaz‘i olmaz. §ayet (kismeti) kabul 
ederse ve ciizleri benze§irse bu da biti§ik bir (vahid bi’l-ittisal), degilse bira- 
rada (bi’l-ictima) birdir. Tipki bir atpnxn iki kenan orneginde oldugu gibi iki 
miktar ifin olan biti§ik birin (vahid bi’l-ittisal), ortak bir smirda bulu§acagi 
veya birinin hareketi digerinin hareketini gerektiren iki taraf gibi birbirlerini 
gerektirecegi soylendi. Aym §ekilde bir; eger kendisi ifin miimkiin olan §ey- 
lerin tiimii onda hasil olursa tarn bir (el-vahidu’t-tam), aksi durumda tam ol- 
mayan bir (el-vahid el-gayru’t-tam) olarak isimlendirilir. Tam (bir); ya Zeyd 
gibi tabii, ya dirhem gibi vaz‘i, ya da ev gibi sxnai olur. Sonra tiirsel birlige 
miimasele/denklik, cins yoniinden birlige miicanese (cinste§lik), arazlarla 
birlige eger nicelikte ise miisavat/e§itlik, nitelikte ise mii§abehet/benzerlik, 
izafette ise miinasebet, §ekilde ise mii§akele/§ekli benzerlik, konumda ise 
miivazat/paralellik, etrafta ise mutabakat/ortii§me denilir. 

[78] U 9 iincii Bahis: (Jok’un (Kesir) Kisimlari Hakkindadir 

Iki §eyden her biri otekinden baskadir. Ustadlarimiz §oyle dediler: “Iki 
§ey, birbirinden ayrilma imkanlari itibariyle birbirinden zat ve hakikat ola¬ 
rak bagimsiz (miistakil) kalabiliyorsa, bunlardan her biri digerinden ba§ka- 
dxr; degilse bunlar ya sifat ve mevsuf ya da blitiin ve par^adir”. Bu nedenle 
zat-sxfat ilijkisini “zatin aym da gayri da degildir (ne o, ne de ondan ba§ka)” 
§eklinde ifade ettiler. Ilk istilaha gore birbirinden ba§ka olan iki §ey, mahiye- 
tin tamaminda ortak olduklari takdirde e§it (mislan), aksi takdirde ise farkli 
(muhtelifan) olurlar. Bunlar (farklilar), eger cisme ariz olan hareket ve siyah- 
lik gibi konuda (mevzuda) ortak iseler miitelakiyan (bulusanlar), her biri di¬ 
gerinin dogruluguna delil te§kil ediyorsa mixtesaviyan (e§itler), biri digerinin 
bir kismmin dogruluguna delil teskil ediyorsa miitedahilan (giriskenler) -ki 
bu dogruluk digerinin biitiin fertlerine ise bu mutlak olarak daha genel- 
dir, degilse her biri bir afidan digerinden genel, bir afidan ise ozel olur-. 
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§ayet konuda (mevzu) ortak degil iseler miitebayinan (ayrilar) ve eger her 
ikisinin bir zamanda, bir cihette ve bir konuda bir araya gelmesi imkansiz 
ise miitekabilan (karsitlar) olarak isimlendirilirler. Siyah ve beyaz gibi birini 
akletmek, digerinden vazge^mekle miimkiin ise ziddan (zidar), babalik ve 
ogulluk orneginde oldugu gibi birini dii§iinmek, digerini terki gerektir- 
miyorsa muzafandir (goreliler). Biri viicudi, digeri ademi ise bu durumda 
konunun gorme ve korliik gibi §ahsi, tiirii veya cinsi itibariyle viicudi ola¬ 
rak nitelenmeye miisait olmasma itibarla hakiki adem ve meleke; konunun 
onunla nitelenmeye miimkiin oldugu bir vakitte bulunmasma itibarla da 
me§hur adem ve meleke denir. Eger konu hif itibara alinmazsa bu durumda 
selb ve icab olur. “Siyah, beyazin ziddi olmasi itibariyle muzaftir.” denilirse, 
biz de cevap olarak: “Muzaf olan siyah degil, onun vasfidir” deriz. Kar§itligin 
(tekabiil) muzafin kapsaminda oldugu, fakat muzafin onun kapsaminda 
olamayacagi soylendi. Biz ise muzafin, mukabilin dogruluguna delil te§kil 
eden sey (masadak) kapsaminda oldugunu; aynca zitlar, icab ve selbin her 
biri i$in dogru olmasi sebebiyle daha genel (amm) oldugunu, onun altinda 
ise tekabiiliin veya tekabiille birlikte zatin yer aldigim, zatin tek ba§ina bu- 
lunmadigim soyledik. 

[79] FuruVEkler: 

1. Birbirinin misli (denk) olan iki §ey bir araya gelmezler, aksi takdir- 
de arazlar a^isindan da birlik olu§tururlar ve denk iki §ey degil, aym §ey 
(hiive hiive) olurlar. 2. Bizzat tekabiil, olumlama ile olumsuzlama (icab 
ile selb) arasindadir, fiinkii iki muzaf ve ziddan her biri; kendi yoklugunu 
gerektirdigi ifin digerine kar§ittir. Aksi takdirde onlar da diger ayrilar (mii- 
tebayinler) gibi olurlar. 3. Olumlama ile olumsuzlamanm (selb ve icabin) 
her ikisi aym anda ne dogru ne de yanli§ olurlar. Iki muzaf ise mahallin 
onlardan hali olmasi sebebiyle aym anda yanlis olabilirler. Iki zid da notr 
olan (fatir), adil olmayan ve zalim olmayan orneklerinde oldugu gibi ma¬ 
hallin olmadigi veya vasatla muttasif oldugu yerde ya da §effaf, adem ve 
meleke orneklerinde oldugu gibi konu yoklugu (ademii’ 1-mevzu) veya bun- 
lara istidadlan olmadigi ve hepsinden hali olduklan i^in yanh§ olabilirler. 
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4. Muzaf olan iki §ey tard ve akis olarak birbirinin vazgecplmezi (miitelazimi/ 
birbirini gerektireni) olurlar. Zxdlar ise birbirlerinin yerine (bedel olarak) 
mahalli gerektirebilir, bazen de hastalik ve sihhat orneklerinde oldugu gibi 
pe§pe§e gelirler veya bir ortamdan aym yere hareket etme gibi pe§ pe§e 
gelmezler. Me§hur gorii§e gore burada siikunun ikisini ortalamasi gerekir. 
Bazen de kardaki beyazlik orneginde oldugu gibi sadece biri gerekir. 5. Istik- 
ra; tezatm ancak aym cins kapsamina giren farkli iki tiir arasinda meydana 
geldigine ve bir tek §eyin ayn olan iki §eye (miitebayinan) zid olamayacagina 
delalet etmektedir. 

ALTINCI FASIL: iLLET VE MALUL ELAKKINDA OLUP 
DORT BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[80] Birinci Bahis: Illetin Kisimlari Hakkindadir 

O (illet) dort kisimdir. Zira §eyin kendisine muhta^ oldugu §ey ya ondan 
bir cixzdixr ya da degildir. Birincisi; §ey ya bilfiil onunladir ki bu surettir, ya 
da bilkuwe onunladir ki, bu da kendisine unsur ve kabil de denilen madde- 
dir. Ikincisi ise ya varliginda miiessirdir ki bu faildir, ya da miiessiriyyetinde 
etkilidir ki bu da dai ve gayedir. 

[81] ikinci Bahis: illet ve Malullerin Teaddiidii Hakkindadir 

§ahis olarak bir olan (el-vahid bi’§-§ahs) malulde miistakil illetler bir 
araya gelmezler; aksi takdirde her biriyle, her birinden miistagni olur ve 
boylece aym anda her ikisinden miistagni ve her ikisine muhtaf olur ki 
bu da muhaldir. Birbirinin misli olan iki §eyin (miitemasilan) ise tezat 
gibi iki farkli §eyle illetlendirilmesi caizdir. Miirekkebin ise eserleri birden 
fazla olabilir. Alet ve maddeleri teaddiid ettigi takdirde basit de boyledir. 
(Alet ve maddelerin) teaddiid etmemesi durumunda ise filozoflarm fogun- 
lugu onu reddettiler ve bunun kaynagmin, digerinin kaynagi olmadigina 
tutundular. Eger onlardan biri veya her ikisi zata dahil ise terkib gerekir, 
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eger harif iseler soz tekrar ba§a doner ve teselsiil gerekir. Buna; masdariyetin 
hari^te varliklari bulunmayan akli itibarlar oldugu §eklinde cevap verildi. 
Buna, -size gore- cismiyyetin mekan tutmayi ve basitliklerine ragmen vii- 
cudi arazlarm kabuliinii gerektirdigi §eklinde itiraz edildi. 

[82] U^ncii Bahis; Miiessirin Ciizii ile §arti Arasindaki Fark 

Hakkindadir 

Ciiz, miiessirin zatmin kendisine dayandigi §eydir; §art ise ate§ i^in kuru- 
luk gibi zatmin gercekle§mesinin degil, tesirinin kendisine dayandigi §eydir. 

[83] Dordiincii Bahis 

Denildi ki; bir §ey, aym anda hem fail hem de kabil (hem ozne hem de 
nesne) olamaz; zira kabil, mahiyet itibariyle kabil olup makbulii gerektir- 
mez, fail ise mahiyet itibariyle fail olup onu (makbulii) gerektirir. (Jiinkii 
kabul fiilden ba§kadir, birinin kaynagi (masdari), digerinin kaynagi olmaz. 
Biz de deriz ki: “Bir §eyin bir hususu bir itibarla gerektirmemesi, ba§ka bir 
itibarla gerektimesine engel degildir.” Bu nedenle denildi ki; kabilin mak- 
bule nisbeti genel imkan iledir. Basitin eserlerinin miiteaddid (birden 90 k) 
olmayacagi ile ilgili soz ise, daha once ge^ti. 
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iKiNCi bAb 

ARAZLAR HAKKINDADIR 
BiRiNCi FASIL: KULLI BAHiSLER HAKKINDADIR 

[84] Birinci Bahis: Arazlarin Cinslerinin Sayimi Hakkindadir 

5 Me§hur olan, arazlarin dokuz kategori ile smirlandirilmasidir. Bunlar; 

sayi ve miktarlar gibi zati itibariyle boliinmeyi kabul eden kemmiyet (nice- 
lik); renkler gibi tasawuru ba§kasinm tasawuruna bagli olmayan ve zatiyla 
boliinmeyi kabul etmeyen keyfiyet (nitelik); bir §eyin mekanda hasil olmasi 
anlamina gelen eyn (mekan); giine§ tutulmasmin (kiisufun) §u zamanda 
io meydana gelmesi orneginde oldugu gibi bir §eyin zamanda hasil olmasi 
anlaminda meta (zaman); ayakta durma ve sirt iistii yatma (kiyam ve istilka) 
orneklerinde oldugu gibi bir §eyin bazi ciizlerinin bazilarina veya harifteki 
§eylere nispetiyle hasil olan heyeti anlaminda vaz‘ (konum); babalik-ogul- 
luk ilijkisinde oldugu gibi baska bir nispete kiyasla bir §eye ariz olan nispet 
15 anlaminda izafet (gorelilik); sank sarma ve gomlek giyme orneginde oldugu 
gibi bir §eyin ihata etmesi ve onun intikaliyle intikal etmesi sebebiyle ha- 
sil olan hey eti anlaminda miilkiyet; kesicinin, kesici olarak devam etmesi 
orneginde oldugu gibi bir §eyin ba§kasinda miiessir olmasi anlaminda fail; 
kesilenin kesilen olarak devam etmesi orneginde oldugu gibi bir §eyin ba§ka 
20 bir jeyden etkilenmesi anlaminda miinfail olur. 

[85] Bil ki; birlik (vahdet) ve nokta bunlarin (kategoriler) di§indadir. 
Her birinin onlardan olma veya bazisimn arazi bir soz olarak altindakinin 
kategorisi olmasi ihtimalinden dolayi bunlarin cinslikleri bilinmemektedir. 
Araz ise ona cins degildir, fiinkii onun (kategori) arazligi beyana muhta^tir. 
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[86] Ikinci Bahis: Arazlarm Uzerine Intikalin Imkansiz Oldugu 

Hakkindadir 

Akil erbabimn cumhuru bu konuda birle§tiler ve onlarm fertlerinin te- 
§ahhusunun, kendilerinden veya lazimlarindan olmadigini delil getirdiler. 
Aksi takdirde onlarin tiirleri, §ahislariyla smirli kalirdi. Hululii/yerle§meleri 
taayyiinlerine/belirmelerine bagli oldugu ifin onlara hulul eden arazlardan 
olmadigini da delil getirdiler. Cismin aksine mahalleri nedeniyle, onlardan 
intikal olmaz. (Jiinkii o (cisim), te§ahhiisunde degil, mekan kaplama ozelli- 
ginde bir mekana muhtaf olup iki mekan itibariyle hasil olmaktadir. 

[87] U^ncii Bahis: Arazin Arazla Kaim Olmasi Hakkindadir 

Kelamcilar, kaim olmamn anlamimn; “mahallinin husuliine tabi olarak 
bir hayyizde hasil olmak” oldugundan yola fikarak bunu reddettiler. Burada 
tabi olunan (metbu) yalmzca cevher olup bu zayif bir ihtimaldir. Zira kaim 
olma, niteleyen bir ozelliktir. Allah’in sifatlan, mekan tutmalari imkansiz 
olmakla beraber O’nun zatiyla kaimdir. Eger bu (yani arazin arazla kiyami) 
kabul edilecekse, nifin onun mahallinin tehayyuziiniin ba§ka bir mahallin 
tehayyiiziine -ki bu da cevherdir- tabi olmasi caiz degildir? Filozoflar ise 
siiratli ve yava§ olmamn, hareketle kaim arazlar oldugunu, cismin degil ha- 
reketin onlarla nitelendigini delil getirmi§lerdir. 

[88] Dordiincii Bahis: Arazlarm Bekasi Hakkindadir 

e§-§eyh bekamn araz oldugunu ve arazla kaim olamayacagim, onun- 
la baki olmasi durumunda zevalinin imkansiz olacagim ileri siirerek bunu 
reddetti. Zira mumkiiniin miimteniye donii§mesi imkansiz oldugundan, 
o kendiliginden zail olmaz. Aym jekilde ziddin ortaya fikmasi orneginde 
oldugu gibi viicudi bir miiessir dolayisiyla da zail olmaz. Qinkii onun var- 
ligi, ba§ka bir ziddin yoklugu §artina baglidir. Onun varligi §artin ortadan 
kalkmasi gibi ademi bir miiessir ile de zail olmaz. (Jiinkii o cevherdir ve bu 
durumda soz ona doner ve kisir dongii gerekir. Bir eseri olmasi gerekece- 
ginden fail ile de zail olmaz. (^iinkii bu durumda yok eden degil, sadece var 
eden olmasi gerekir. 
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[89] Birincisine, iki mukaddimenin de reddi ile cevap verildi. Ikincisine 
ise bir miiddet sonra onun zatimn, yoklugunu gerektirdigi §eklinde cevap 
verildi. Burada ilzam ya miisterek ya mahallinden ayri bir miiessir ya bir 
§artin nefyedilmesi -ki bu da devam etmeyen bir arazdir- ya da fail olur. Biz 
onun eserinin yenilenen bir adem oldugunu kabul etmiyoruz; Nazzam 65 
cisimlerin bekasintn imkansiz oldugunu (ispadamak ifin) ona sarilmi§tir. 

[90] Behind Bahis: Bir Arazin Iki Mahalde Kaim Olmasimn 

Imkansizligi Hakkindadir 

Zira §ayet bu caiz olsaydi, bir cismin iki mekanda bulunmasi da caiz 
olurdu ve bu mahalde bulunan siyahin, oteki mahalde bulunandan ayri 
bir §ey oldugu kesin olarak soylemek imkansiz olurdu. Bu durumda da 
bir §ahis ifin iki miistakil illetin bir araya gelmesi gerekirdi. Eskilerden bir 
grup, kom§uluk ve yakinlik gibi izafetlerin iki §eye anz olabildigini iddia 
etmi§tir. Ebu Ha§im ise telifin (birle§me) yan yana iki cevher veya daha 
fazlasi ile ger^eklejtigini soyledi. Aksi takdirde ayrilmaktan (infikak) imtina 
edemeyeceklerini, ikiden fazla ile de ger^eklesemeyecegini, zira bu durum¬ 
da iifiincunun yok olmasiyla onun da yok olacagim ve iki bakinin birle§ik 
(miiellef) olarak devam edemeyeceklerini soyledi. 

[91] Buna; ayriligin (infikakm) zorlugunu, birle§tirmenin o ikisine muh- 
taf olmasma havale etmenin, onlardan birinin digerine muhtaf olmasma 
havale edilmesinden veya Fail-i Muhtar’a baglamaktan oncelikli olmadigi 
-ki bu evladir- jeklinde cevap verildi. 

iKiNCi FASIL: NiCELiK ( KEMMIYET) BAHiSLERi 
HAKKINDADIR 

[92] Birinci Bahis: Niceligin Kisimlari Hakkindadir 

Nicelik; ya tek tammda ortak olmayan bir takim ciizlere boliiniir ki bu ya ay- 
risikcir (munfasil) ve buna aded denilir ya da ortak ciizlere boliiniir ki bu da biti- 
§iktir (muttasildir). Eger onun zatina ait itibari ciizleri bir arada degil ise zaman, 
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aksi takdirde (yani bir arada ise) mikdar olarak isimlendirilir. §ayet bir tek 
cihette boliiniirse ipzgidir; o, nokta ile sonlandigi gibi satih da onunla ni- 
hayet bulur. Eger iki cihette boliiniirse satih ve basittir; onunla cisim niha- 
yet bulur. Eger 1 x 9 cihette boliiniirse ta'limi cisim (matematiksel cisim) ve 
sahindir. Sahin, iki satih arasinda kalan §ey olup inline (niizul) itibar etti¬ 
ginde derinlik, yiikseli§ine (suud) itibar ettiginde ise yiiksekliktir. Uzunlukla 
kesi§en boyuta derinlik (umk) denilir. Ilk olarak dii§iiniilen boyut budur. 

[93] Denildi ki: Bu, satihta kesisen iki uzunluktan daha uzun olam ve 
insamn ba§indan ayagina, dort ayaklilarm sirtindan en a§agisina kadarki 
boyutudur. Geni§lik [arz] ise ikinci olarak farz edilen olup insamn sagin- 
dan soluna, hayvamn ba§indan kuyruguna kadar olan boyutu gibi daha 
kisa olan uzunluktur. Uzunluk, geni§lik ve derinlik izafetlerle elde edilmi§ 
niceliklerdir. 

[94] Ikinci Bahis: Bizzat ve Bi’l-araz Nicelik Hakkindadir 

Bizzat nicelik, kendinde nicelik olandir. Bi’l-araz nicelik ise, zaman gibi 
ba§ka bir nicelige hulul eden niceliktir. Zaman, her ne kadar zat ile biti§ik 
ise de, mesafeye paralel olan bir hareket ile kaim oldugundan, araza da bi- 
ti§iktir. Saatlere (zaman dilimlerine) boliindiigiinde ya da cisim ve sayilan 
§ey (ma‘dud) gibi ona mahal oldugunda ya §u grinin (eblak) beyazi daha 
fazladir denildigi gibi mahalline hulul etmi§ oldugunda yahut da sayi ve 
zaman bakimindan eserlerinin sonlu veya sonsuz olmasina gore sonlu ve 
sonsuz kuwet gibi ona taalluk ettiginde ayn§ik (munfasil) olur. 

[95] U 9 iincii Bahis: Bu Niceliklerin Yoklugu (Ademiyyeti) 

Hakkindadir 

Kelamcilar, -daha once ge^tigi gibi- sayilarm harici varliklari bulunma- 
yan ve birlerden miirekkeb olan akli itibarlar oldugunu soylediler. Miktarlar 
ise; cisim veya onun ciiziidur. Dolayisiyla cisimler zaid (ek/ilave) §ey degil, 
boliinmeyen ciizlerden miirekkebdirler. Aksi takdirde ona mahal olan cis- 
min boliinmesiyle onlar da boliinurdii; cjizgi enine, satih derinligine bolii- 
niirdii ki, bu ^eli^kidir. 
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[96] Denildi ki: Nicelik, sirayet eden arazlardan olmadigindan boliinmesi 
gerekmez. Buna §oyle cevap verildi: Ornegin satih/yiizey, eger cisim ifin on 
goriilen ciizlerden bir §ey degilse, ona hulul etmez; eger bir $ey ise; ya her 
birinde tamamiyla bulunur ve boylece bir, ^okla kaim olur ya da tamamiyla 
bulunmaz, bu durumda da boliinmesi gerekir. Filozoflar bazen tek cisme, mu- 
ayyen cismiyeti oldugu gibi devam ettigi halde, farkli miktarlarin varid olmasi 
ile delil getirdiler. §oyle ki: qizgi ve satihlar bazen bo§ (latif), bazen de dolu 
(kesif) olan talimi (matematiksel) cismin sifatlan olduklan halde cevher degil- 
dirler. Bunlardan birincisine degi§enin, §ekil ve cismin ciizleri olan konumlari 
oldugu ile ikincisine ise mukaddimeleri reddetmek suretiyle cevap verildi. 

[97] Dordiincii Bahis: Zaman Hakkindadir 

Insanlardan bazilari zamamn varligim inkar ettiler: Zira §ayet onun zati/ 
ciizleri aym anda karar kilmi§ olsaydi (karruzzat), §imdiki zaman ile mazi 
bir araya gelir ve bugiin meydana gelen bir $ey, Tufan giinii meydana gelmi§ 
olurdu. Boyle degilse yani onun zati aym anda karar kilmami§sa, ciizlerin- 
den bazisimn bazisindan once gelmesi ancak zamanla rniimkiin olurdu. Bu 
durumda da teselsiil soz konusu olurdu. Buna, mazinin onceliginin ba§ka 
bir zamanla degil, zati itibariyle oldugu §eklinde cevap verildi. 

[98] Zamam kabul edenler ise iki a^idan ona tutundular: 1. Bir hareketi 
belirli bir mesafede herhangi bir siiratle dii§iindugumuzde ve ba§ka bir hare¬ 
keti de aym jekilde farz ettigimizde bunlar birlikte ba§ladiklarinda mesafeyi 
birlikte katederler. §ayet ikincisi geg ba§layip birinciyle birlikte durursa, 
daha az mesafe kateder. Aym §ekilde ba§langi^ ve terk/biti§ birlikte oldugu 
halde birincisi yava§ ise bunun bajlangif ve biti§i arasinda belirli bir mesafe 
ve yava§hktan dolayi daha az bir mesafeyi katetme durumu soz konusudur. 
Ikincinin bajlangif ve biti§i arasinda da belirli siiratle daha az bir mesafeyi 
katetme imkam vardir. Bu, birinci imkamn bir ciizii olup, bu imkan fazlalik 
ve noksam kabul eder. Halbuki adem tiiriinden olan bir §eyde boyle bir 
durum sozkonusu degildir. 
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[99] 2. Babanin oguldan onceligi zaruridir. Bu oncelik, dikkatlerden 
ka^irilsa bile akledilmeleri sebebiyle ne babanin varligi ne de ogulun yoklu- 
gudur; oncesizligin ziddi olmasi dolayisiyla ademi bir durum da degildir. O 
halde o zaid (ilave) ve siibuti bir durumdur. Buna; “amlan imkanlarin, harici 
varligi bulunmayan akli itibarlar oldugu, onceligin de aym §ekilde oldugu” 
jeklinde cevap verildi. Sonra da ihtilafa distiller ve: “Zaman, yoklugu ka- 
bul etmeyen miicerred bir cevherdir, aksi takdirde yoklugu, sadece zamanla 
gerfeklejen bir sonralik olarak varligindan sonra gelirdi. Bu durumda onun 
varligim bir hal gerektirirdi ki bu da muhaldir.” denildi. Bu muhal, onun 
mutlak olarak yok farz edilmesinden degil, varligindan sonra yoklugunun 
farz edilmesinin gerekmesi ile reddedildi ve zamamn biitiin cisimleri ku§at- 
masi sebebiyle biiyiik felek (el-feleku 1-a‘zam) oldugu soylendi ki, bunun 
yanli? oldugu acpkttr. Aym §ekilde zamamn, farazi ciizleri olmadigindan 
(gayru karrizzat) felek-i azamin hareketi oldugu soylendi. Bu da hareketin 
yava§ ya da siiradi oldugu, zamamn ise boyle olmadigi goriijii ile redde¬ 
dildi. Bazilan “onun miktan” oldugunu soyledi ki, bu Aristoteles ve ona 
tabi olanlarm g6rii§iidur. Delilin, zamamn e§itl ik ve farkliligi kabul ettigine 
delalet ettigini ve durumu boyle damn nicelik oldugunu ileri siirerek delil 
getirdiler. Zaman, ayn olmayan bir niceliktir. Aksi takdirde boliinmeyene 
kadar boliinurdii ki bu da ciizlerinin bir araya gelmemesi sebebiyle farazi 
ciizleri olmayan (gayru karr) biti§ik demektir. O, mesafesi, hareketi ve ciiz- 
lerden olu$an herhangi bir heyeti olmayan bir madde olup hakikidir ki, o 
da harekettir. Bu hareket dairevidir, ^iinkii dogrusal olan hareket son bulur 
(kesik olur), zaman ise son bulmaz (kesintisizdir). Hareketlerin en siiratlisi 
olur; fiinkii zaman ile diger hareketler takdir edilir. O giinliik harekettir. 

[100] Bil ki, bu delilin kaynagi, e§itligin kabuliiniin niceligi gerektirdigi 
noktasindadir. Bu da onun zatiyla kabuliiniin sabit olmasi durumunda sabit 
olur. Cevher-i ferdin zati itibariyle var olmasi imkansizdir ve biti§ik nicelikte 
(muttasil kem) oldugu gibi ciizlerinin sabit olmamasi, ister araz olu§undan 
dolayi isterse maddeye muhtaf olan hadis olmasi dolayisiyla olsun, bir ma- 
hallinin olmasim gerektirir. 
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[101] Befinci Bahis: Mekan Hakkindadir 

Mekan, (di§ gerfekligi) olan mevcud bir durumdur; zira akil, hareket eden 
(bir §eyin) bir mekandan ba§ka bir mekana intikal ettigini afikf a mii§ahede et- 
mektedir. Yok olan bir §eyden ba§ka bir yok olana intikal ise muhal ve mekan 
tutandan ba§kadir. Zira ciiz, mekanin aksine mekan tutamn intikali ile intikal 
etmektedir. Aristoteles’e gore bu; ku§atilmi§ varligin (mahvi) di§ sathina yapi- 
§ik olan ku§atict varligin (havi) if sathidir. Onun hocasina (Eflatun) gore ise 
o, kendisinde cismin tiikendigi mevcud olan miicerred boyuttur. Kelamcilar 
nezdinde farz edilen ise birincinin delili olup o da mekanin satih ya da hala 
(bo§luk) olu§udur. Ikincisi ise §u afilardan batildtr: 

[102] 1. (Hala) ademi (yokluk tiiriinden) olamaz; fiinkii o bu durumda 
ziyadelik ve noksanlik kabul etmezdi. §u aftlardan viicudi (varlik tiiriinden) 
de olamaz: a. §ayet bir cisim miicerred bir boyutta var olsa, iki boyutun if 
ife girmesi (tedahiil) ve ikisinin birligi (ittihad) lazim gelirdi. Bunu caiz gor- 
mek ise, alemin bir hardalin ifine girmesini caiz gorme anlamina gelir. Bu 
ise muhaldir. b. O boyutun tecerriidii/soyutlanmast, kendi zati ve gerekleri 
(levazim) dolayisiyla degildir; zira bu takdirde biitiin boyutlar boyle olur- 
du. Kendisine artz olan §eyler dolayisiyla da degildir; aksi takdirde mahalle 
muhtaf olan, kendisine ariz olan bir §eyden dolayi miistagni olurdu. Bu 
ise muhaldir. c. Boyut §ayet hareket eden tiirden ise, onun yer kaplamasi 
gerekir, bu durumda da sonsuza kadar if ife girmi§ (miitedahil) boyutlar soz 
konusu olurdu ki, bu muhaldir. §ayet bu kabul edilse, biitiiniiyle hareketi 
kabul etmesinden otiirii onun bir mekam olurdu. Bu mekan boyut degil¬ 
dir. Eger o hareket eden bir §ey degilse, buna mani olan, §ayet zatin kendisi 
veya onu gerektiren bir §ey ise, ifinde bulunan boyutlar dolayisiyla cisimler 
hareket etmezdi. Eger o, kendisine ariz olan §eyler dolayisiyla ise, onun 
tabiati mahiyet itibariyle fail ve hareketi kabul edici demektir. Bu durumda 
da susturma (ilzam) i§lemi ba§a doner. 
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[103] 2 . §ayet hala var ise, ondaki bir fersahta hareketin vuku bulma za- 
mani soz gelimi bir saat ise, meladaki (doluluk halindeki) bir fersahta onun 
vuku bulma zamani (on saat); ba§ka bir melada ise onun siiresi oncekinin 
sixresinin onda biri saattir. Bu durumda yava§ hareket edenin zamani, yava§ 
hareket etmeyenin zamani gibi olur ki bu felijkidir. 

[104] 3. §ayet o (mekan) hala olsa, ister yok (adem), isterse benzer bo- 
yutta olsun; cismin onun her hangi bir tarafmda var olmasi, ba§ka bir yere 
gore daha oncelikli degildir; ne onda durur, ne de ona dogru meyleder. 

[105] Birincisine §oyle cevap verildi: Ziyade ve noksan farz etme ve 
ikisini birlikte hissetmeme itibariyle tedahiil ve ittihadi gerektirmez. Aym 
§ekilde boyutlu varlik, mahiyet itibariyle ihtiyaf ve ihtiya^sizligi iktiza etmez 
ve miicerred olarak hareketi kabul etmez. Bu da onun hareketinin maddi 
olmasmi imkansiz kilmaz. Ikincisine de §oyle cevap verildi: Hareket, zati 
itibariyle bir zamani gerektirir; aksi takdirde hareketin zamanda degil, bo§- 
lukta (halada) olmasi soz konusu olurdu; bu ise mumkiin degildir. Her 
intikal, bir kismi once bir kismi ise sonra olan, ciizlere boliinen ve kisimlara 
ayrilan mesafe iizerinde olur. Bu faraziyeye gore o bir saattir. Bu durumda 
seyrek (rakik) melanm/dolulugun zamani, bir saat ve onda dokuz (9/10) 
saat olur. Uipinciisime ise §oyle cevap verildi: Hala, evrenin mikdarma e§it 
benzer bir boyuttur. Bazi cisimlerin, bazi taraflarda hasil olmasi aralarmdaki 
yatkinlik (miilaeme) ve nefretin (miinafere) yakinlik ve uzakligi gerektirmesi 
sebebiyledir. 

[106] Buna, satih/yiizey gorii§iine kail olmamn batil olmasi ile kar§i 91 - 
kildi. Aksi takdirde cisimler sonsuza kadar teselsiil ederdi. Zira $iiphesiz her 
cismin bir mekam vardir; aynca bir ta§, iizerinden suyun akmasi amnda sakin 
olmazdi. “Onun siikunu, diger sakinlerle nisbetinin devami iledir” denilemez; 
fiinkii nispetin devami, onun sakin olmasina baglidir. Aynca mekan tutan 
kendi halinde iken, tipki yuvarlak bir mumun kareye donii§mesi ve aksinin 
meydana gelmesi orneklerinde oldugu gibi mekamn artip eksilmesi gerekirdi. 





jJ aS" j>d\ ia^>- i)\£ jJ Ail i^ili]| *v] 

(Jj'b/I jLs- <a\j& j>-\ (_^_j tolpL>i jjLs- ^* >| ^ tApl~u 0^ 

.k_iL>- IJla tJjjU^Jl jlojS' JjjU^Jl (_gi jLji SapL* 

J y.a>- j*J tlg-lLijls |jbu jl L>JlP 0^ 4 aIj—J A^ks^- 0^ jJ [^ * i] 

•^i Jc^> V ‘(Jj^ LT^i Lf* (*-~^' 

^L-5-Nl ^»jlpj jji!l jLxpL oL^aJIj ibljjJl jl> *JjVl ^jp <_[^ • °] 

^jja^aa N (j-* oli dilj oU^jNIj L»^j 

• Lila <CS ^blal ^~^-J J N dUSj lli ^j>ai\ J—flj Nj <b>-l>«Jl Nj ^^jdl 
N ^ aSj>J\ C-jlS\J Nlj cliLaj ^./>~a~ LgjliJ aS __pJl <L)L> o^J 

Aj< u~«JLo iiL~« ^p aIa! J5j ?a_ a-Sj jlaj ^ 

<1)L*J O jyi~2 jjjJl ...,"^J ApL» >>Xxj */5xj^ 

_jL~w« AjLljla >X*j (jL> itlJliil i^’J -OlpLa jJLpj 4 ApL>i jJl 

a«a*>LJ| ^ L»-^~; LJ i_ Jl<_^*^ cs® o^*! j*^~J jlJJUJ 

. JaJIj i _iji!l frl./Ttslj o 

^Jl Nlj tjislj ^la...ll) <Jji!l oL [^ **i] 

A-U pUJI olyr J^p ^A>J' OlS" UJj caJU^ V J-9- Ali ^ JS" jSf 
^jJJj cAj^Swj frlflj O')! iobS'L^Jl AX»»»J e-lJL Aj^jSwi -<JLaj N tUS'Lxu 

■ oj^wLa AO* ■ ^-5\j Uj^S” aJI>cJ la . s>~a\j (jLSs^jJl ^Lj^jI 


BiRiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


[107] Halanm/boslugun imkanma dair delil sudur: (Birbirine yapijti- 
rilmi§) piiriizsiiz iki sayfa bir defada kaldirildiginda, ilk kaldirdma aninda 
ara kisim bo§ olacaktir. §ayet hala olmayacak olsa bir sinegin hareketinden 
alemin tamammin etkilenmesi gerekirdi. Arka tarafimn seyrek dokulu, on 
tarafmm ise sik dokulu oldugu soylenemez; zira bir mikdarin yok olmasi 
ve ba§ka bir miktarm meydana gelmesi, heyulanm varligina ve mikdarin 
araziyyetine dayanan bir ilave olup bunlarin her ikisi de reddedilmi§tir. 

UgUNCU FASIL: NiTELiK (KEYFiYET) HAKKINDADIR 

[108] Istikra, bu kategorinin dort kisimla simrlandirilmasma delalet et- 
mekte olup bunlar: Mahsus/hissedilir nitelikler, nefse ait nitelikler (el-keyfiy- 
yatii’n-nefsaniyye), niceliklere ait nitelikler (el-keyfiyyatii’l-muhtassa bi’l-ke- 
miyyat) ve yeteneklere ait nitelikler (el-keyfiyyetu 1-muhtassa bi’l-isti‘dadat)tir. 

BiRiNCi KISIM ALTI BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[109] Birinci Bahis: Niteligin Kisimlari Hakkindadir 

Hissedilir nitelikler, §ayet yerle§mi§ (rasih) iseler infi‘aliyyat (edilginlik 
olan nitelikler), degilseler duyunun/hissin ilk olarak onlardan etkilenmesi 
nedeniyle infi‘alat olarak isimlendirilir. C^iinkii bunlar ya balm tadi ve kamn 
kirmiziligi gibi §ahsen ya da ate§in isisi ve suyun soguklugu gibi tiir olarak 
mizaca tabidirler. Hissedilir nitelikler, zahiri be§ duyu organmm ayirimina 
gore taksim edilmekte olup bunlarin ilki dokunulan §eylere (melmusat) 
goredir. Bunlar da; sicaklik (hararet), sogukluk (burudet), lslaklik (rutubet) 
ve kuruluk (yiibuset)tur. Aynca basit §eyler kendileriyle oncelikle nitelendi- 
rildigi icjin ilk nitelikler olarak da isimlendirilirler. Bunlar da hafiflik, agirlik, 
sertlik, yumu§aklik, piiriizsiiz ve piiriizlii olmaktir. Ikincisi, goriilenlere (el- 
miibsarat) gore yapilan taksimdir ki bunlar renkler ve i§iklardir. Uciinciisu, 
i§itilenlere (el-mesmu at) gore yapilan ayinmdir ki bunlar ses ve harflerdir. 
Dordiinciisii, tadilanlara (el-mezukat) gore yapilan ayirim olup taddan iba- 
rettir. Bejincisi ise, koklananlara (el-me§mumat) gore ger^ekle^tirilen tak¬ 
simdir. Bu da kokudur. 
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[110] Ikinci Bahis: Dokunulanlarin (el-Melmusat) Hakikati 

Hakkindadir 

Sicaklik ve sogukluk mahsusatin en a^ik ve giiflii olanlaridir; sicaklik 
daha latif olanmin yukari dogru ipkmasi ve her ciiziin tabiatmin geregi ola- 
rak kendisiyle aym olana yapi§masi itibariyle farkli olanlarm ayirt edilmesi 
ve e§it (miitemasil) olanlarm bir araya gelmesi i$in tahsis edilmi§tir. Ancak 
kaynamamn 90k fiddetli olmasi durumunda; §ayet altin cevherinde oldugu 
gibi aralarindaki birbirine bagimli ve birbirini fekme (telaziim, tecaziib) 
durumu dolayisiyla kesif ile latif olfii bakimindan (itidal) yakin iseler akma 
ve donme ger^eklesir. Eger yogun olan, demir gibi tam olarak degil de agir- 
likli ise yumu§ama; kuwetli ancak latif olani daha fazla ise yukari fikma 
tam olarak gerfeklejir. Dogru olan dogal lsinm ate§in sicakhgindan ba$ka 
oldugudur. Yildizlardan akan sicaklik ta boyledir. 

[HI] Bunun, kirilmi§ ate§in ciizimun sicakhgi/harereti oldugu iddia 
edildi. Zaman zaman hareketten de sicaklik olu§ur ki bunun delili tecrii- 
bedir. “Eger hareket isiuci olsaydi, feleklerin hareketiyle u$ unsur (toprak, 
su, hava) lsinir ve ate§e doniijurdii” denilemez. Zira felekler sicakligi kabul 
etmezler, ne kendileri lsinir ne de etrafindakileri isitirlar. 

[112] Sogukluga (burudet) gelince, “bunun sicakligin yoklugu oldugu” 
soylendi. “Ihsas edilen §ey cisim veya sicakligin yoklugu degildir” diye karsi 
^ikildi. Aksi takdirde sicaklik halinde cismi hissetmek, soguklugu hissetmek 
olurdu. 

[113] Rutubete gelince, Imam [Fahreddin Razi] dedi ki: “o, yapi§ma ve 
ayrilmayi kolayla§tiran bir lslakliktir”. Sudan daha yapi§kan oldugu ifin ba¬ 
lm sudan daha lslak oldugu soylenemez; zira onun ayrilmasi ancak gii^liikle 
rniimkiindur. Filozoflar ise onun §ekli kabul ve terk etmesinin kolayla§ma- 
sim vacip kilan bir keyfiyet oldugunu soylediler. Bu, akmaktan (seyelan) 
farklidir, zira o gercekte ayri olan (miitefasil) cisimlerde bulunan hareketten 
ibarettir. (Bunlar) goriiniirde biti§ik (mutevasil), bir kismi bir kismim it- 
mektedir; oyle ki bu durum toprakta bulunsa o da akardi. Yubuset (kuruluk) 
her iki gorii§e gore de onun kar§itidir. 
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[114] Hafiflik ve agirlik; onlarin vasitasiyla mahallerinde hissedilen; iten 
yiikselen ya da dii§en iki kuwettir. Kelamcilar bunlan yaslanma (itimad), 
filozoflar ise meyl-i tabu olarak isimlendirdiler. Her ikisi (hafiflik ve agirlik) 
de tabii mekamnda bulunan cisimde bulunmaz. (^iinkii bu durumda onun 
^ekmesi ve itmesi imkansizdir. Sonra meyil, insanin ba§kasina yaslanmasi 
gibi bazen nefsani; suyun altinda saklanan §i§irilmi§ tulumda oldugu gibi 
bazen tabii, yukari atilan ta$in meyli gibi bazen de kasri olur. Bazen yukari 
atilan ta§in a§agi dogru meyli ile yoku§ inen insanin meyli gibi iki meyil bir 
cihette, bazen de (meyli) onunla degil, itme kuweti olarak a^iklamak; aym 
kuwetle yukari dogru atilan iki ta§in aralarindaki kiRiikliik ve biiyukliik 
farkindan dolayi hallerinin farkli olmasi gibi iki cihette toplamr. 

[115] Sertlik (salabet) fimdiklenebilirlik, yumusaklik ise fimdiklene- 
mezliktir. Bunlarm birbirini gerektiren nitelikler oldugu soylendi. Puriizlii 
ve piiriizsiiz olma ciizlerin konumlarimn e§it olmasi ve olmamasidir. On- 
lar, konuma tabi olan iki keyfiyet olarak afiklamamiz hariij, vaz‘i kategori 
tiiriindendirler. 

[116] U^nciiBahis: Goriilenlerin (el-Mubserat) Hakikati 

Hakkindadir 

Renkler, varlik ve mahiyet itibariyle hissedilenlerin en a§ikaridir. Beyazin 
kar, kristalle§mi§ billur ve cam par^asi orneklerinde oldugu gibi havamn 
kiifiik §effaf cisimlere kanjmasiyla hayal edildigi s6ylenmi§tir. Siyah ise cis- 
min yogunlugu ve onun derinliginde i?igm bulunmamasindan dolayi oyle 
algilamr. Buna §oyle cevap verildi: Bu, onlarin hudusiiniin sebebi olabilir; 
beyaz, kaynamis yumurta ve mayalanmi§ siitte oldugu gibi akledilmeyen 
seylerde de hissedilir. Halbuki o, beyazla§tiktan sonra kuru hale gelir; bu da 
onda hava ozelliginin az bulundugunun delilidir. 
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[117] Me§hur olan, renklerin aslinin siyah ve beyaz oldugudur. Diger 
renkler onlardan meydana gelmi§tir. (Renklerin aslinin) kirmizi, sari ve ye§il 
oldugu da soylenmijtir. Ebu Ali [Ibn Sina], renklerin varligimn 151k §arttna 
bagli oldugunu iddia etmi§tir; zira biz renkleri karanlikta algilayamiyoruz. Bu, 
ya onlann olmamasindan ya da karanligin onlarin algilanmasim engelleme- 
sindendir. Ikincisi batildir, firnkii yok (adem) bir §eyi engelleyemez; bu ne- 
denle algilanamayi§in birinci sebep yiiziinden oldugu kesinle§ti. Buna, onlarin 
goriilmesi 19m i§igin §art oldugu ve i§tgin olmadigi yerde goriilmesinin caiz 
olmadigi §eklinde itiraz edildi. Ek: Renkler saf olduklan zaman daha yogun, 
ona zit kiifiik par^aciklar ayirt edilmeyecek kadar kanjtiginda ise zayiftir. 

[118] Isiga gelince; bunlarm aydinlaticidan (i§igin kaynagi olan §ey) ay- 
rilan jeffaf cisimler oldugu soylendi. Zira onlar, yildizlardan dii§meleri ve 
yansimalan deliliyle hareketlidirler; her hareketli olan ise cisimdir. Bunun 
sugrasi/kiRiik onermesi (i§igin hareket ettigi) ve delili (olan i§igin yildiz- 
lardan dii§mesi) reddedildi. §ayet onlar, tabiadarmin geregi olarak hareket 
eden cisimler olsalardi, bir tek cihete dogru haraket ederlerdi. Aym §ekilde 
onlar, §ayet cisim ve hissedilir olsalardi, altlarmda olanlan orterlerdi, §eklin- 
de itiraz edildi. Bu durumda i§igi daha 90k olan, daha fazla orterdi. Halbuki 
ger9ek bunun hilafinadir. §ayet o hissedilir olmasaydi, i§ik da hissedilmezdi. 

[119] I?tgtn renk oldugu da soylendi. Rengin aksine bunun “karanlik- 
taki billur” orneginde oldugu gibi hissedildigi (belirtilerek) reddedildi. Ay- 
dinlaticimn kar§ila§masindan zatiyla hasil olan birincil i$ik olup bu eger 
kuwetli ise i§ik (ziya), zayif ise §ua olarak isimlendirilir. Ikincil olan i§ik ise, 
gun dogu§u esnasinda ve gun batt§t sonrasinda yeryiiziindeki aydinlik gibi 
bil-gayr aydinlatici ile kar§ila§ma ve ay ile kar§ila§madan hasil olan i§iktir. 
Bu, eger kendisiyle hareket eden havanin kar§ila§masiyla hasil olmujsa nur 
ve golge olarak isimlendirilir; rengi zayif oldugundan aydinlatici duvarda 
hissedilmez. Cisimlerin iizerine kesik kesik dii§ene ise lem a denir, §ayet 
giine§te oldugu gibi i§igi kendi zatindan ise buna §ua, aynadaki gibi kendi 
zatinda degilse buna da parilti denir. Karanlik ise, i§ik olmasi §anindan olan 
bir §eyde, nurun bulunmamasidir. 
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[120] Karanligin, gormekten alikoyan bir keyfiyet oldugu da soylendi. 
“Bu, §ayet boyle olsaydi, karanlikta oturan birisinin etrafmi tutu§turan bir 
ate§i gormemesi gerekirdi” seklinde reddedildi. Birisi “engel, goreni degil, 
goriileni orten karanliktir” diyebilir. 

[121] Dordiincii Bahis: Ifitilenlerin (el-Mesmu‘at) Hakikati 

Hakkindadir 

Harder, seslere ariz olan ve agirlik ve hafiflikte onlarin bir kismim di- 
gerlerinden ayirdeden keyfiyetlerdir. Med ve lin harflerinden olu§an sesli ve 
bunlarin di§indakilerden olu§an sessiz harder olmak iizere ikiye ayrdirlar. 

[122] Me§hur (gorii§e gore) sesin yaygin sebebi, havanin sert bir vuru§ ya 
da $arpi§ neticesinde titremesidir. Onu hissetmek ise, havanin kulak deligine 
ula§masina baglidir. (Jiinkii o, riizgarin esijiyle meyleder ve balta darbesinde 
oldugu gibi, sebebin goriilmesinden sonra gelir. Yine §ayet kami§in bir tarad 
insan kulaginin deligine konulup bu §ekilde konusulursa ondan ba§kasmi 
i§itmez. Halbuki soz konusu hava harifte hissedilmektedir, aksi takdirde 
onun ciheti bilinmezdi. Sada ise dalgali havanin dag veya diiz ve piiriizsiiz 
(emles) cisimden yankilanmasiyla meydana gelen sestir. 

[123] Befinci Bahis: Tadlarm (Tu‘um) Tahkiki Hakkindadir 

Cisim ya kesif ya latif ya da mutedil olur. Onda fail olan ise ya sicak ya 
soguk ya da ikisi arasinda bir durumda (mutedil) olur. Sicaklik kesifte kek- 
relik (merare), latifte acilik (harafe), mutedilde ise tuzluluk yapar. Soguk- 
luk kesifte sertlik (ufuset), latifte ek§ilik (humuzet), mutedilde kabz yapar. 
Mutedil ise kesifte tatlilik, latifte yaglilik (dusumet), mutedilde de tatsizlik 
(tefahet) yapar. Tefeh (tatsiz), bazen tadi olmayan veya bakir gibi tadi his- 
sedilmeyen jeye de ltlak olunur. Zira dilin ona (bakira) dokunmasinda bir 
degi§iklik olmaz ve (herhangi bir tat) hissedilmez. Bazen kabz ile aciligin hu- 
zuzda (deve bevlinden elde edinilen bir tiir ila$) birle§mesi orneginde oldugu 
gibi, iki tat bir §eyde toplamr ve buna tatsizlik (veya bozuk tat anlaminda 
be§aet), pelin cinsi bir bitki olan §eyhada oldugu gibi acilik ve tuzlulugun 
bir nesnede toplanmasi ki buna da a§in tuzluluk (zuuka) denir. 
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[124] Altinci Bahis: Koklananlar (el-Me§mumat) Hakkindadir 

Mizaca uygun olan kokular giizel koku (tayyibe), muhalif olanlar da 
kotii koku (miintine) olarak isimlendirilir. Bazen onunla birlikte bulunan 
tad dolayisiyla tatli veya kotii koku da denilir. Onlarin tiirieri 19m ozel isim- 
ler yoktur. Onlarin hissedilmesinin sebebi, kokulara kari§mt§ bulunan hava- 
nin genize ula$masidir. Kokulu nesneden fikan latif ciizle kari§mi§ bulunan 
havantn genize ula§masi diye de tammlanmi§tir. 

iKiNCi KISIM: NEFSAM NiTELiKLER 

[125] Bununla nefsani keyfiyetleri kastetmekteyim. Bunlar hayat, sag- 
lik, hastalik, idrak; kudret ve irade gibi fiillerin bagli olduklari seylerdir. 
Bunlardan sabit ve yerle§ik (rasih) olanlar meleke, olmayanlar ise hal olarak 
isimlendirilir. Bunlarin a^iklamasi bes bahis halinde yapilmijtir: 

[126] Birinci Bahis: Hayat Hakkindadir 

O, tiirsel itidale (i‘tidal-i nev'i) tabi bir “kuwet” olup diger kuweler 
ondan ne§’et etmektedirler. el-Hakim [Ibn Sina], felfli azamn hissetmedigi 
ve ijlevsiz uzvun da beslenmedigi halde diri olmalarmi, onun hissetme ve 
beslenme kuwelerinde farkltltgina delil getirdi. Bitkiler ise bunun aksidir. 
Buna, “fiilin olmamasi, kuwelerin olmamasmi gerektirmez, ^iinkii kendisi- 
ne mani olan bir engelin bulunmasi caizdir” diye kar§t konuldu. “Kuwenin, 
bilfiil tesir eden sey oldugu” soylenemez. (Jiinkix §ayet boyle olsaydi, “kuwe” 
lafzmin onun yokluguna degil, bilfiile ttlak edilmemesi lazim gelirdi. Aym 
sekilde bitkilerin beslenmesi de, hayvanlarin beslenmesine bizzat muhalif 
oldugu ifin reddedildi. Filozoflar ile Mutezile onu biinye §artina bagladi- 
lar. Bu gorii§, §oyle reddedildi: §ayet o (hayat), biitiinle kaim olup birlik 
olu§turursa, bir (nesne) bir^ok mahalle hulul etmi§ olur ki, bu muhaldir; 
§ayet birlik yerine teaddiid ederse, onlardan her biri digerinin §artt olur ki, 
bu durumda da devir olur. Bu hususta ise farkli gorii§ler soz konusudur. 
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^ [^T fc] 

:JU> *aSj ^o-wwJ t<uJ^ ^1^4-U 4 ^ 3 !j*oJl jJl 

C<Ls^l>- L^pl^^*JfiJl ^jA l$JjUi Lo jLplj L4*Jia\^-J 04>sj|^ 

lak^oJl \^3j I l^j pI j^Jl (J 

.i>ol^Jl J-l>«^ L- flJg . l *J>cJ 

i^isli p—aii Uj 

.iJlja^lj i^jJ lj S»^Jlj taL>Jl ^ ‘iJLLJl oLlsai ^1 [ho] 
c<S«lLo c^<wi Lgia jL Li ‘SjIjNIj SjJjLllS' cjLiVl Ig-ip i_osL j 
:j^?-L« ^ IgiLj tNL- o~<wi Luis' ,j-~J Lj 

SL^Jl ^ :JjVl L-^*Jl [^Yl] 

j^-SLJl Jj^Lj .(_^jL!I jSLi i j JIj^pNI oji (^®j 

t^oL»^5j ^y>- ^jLLJI j-/i*Jl jl> ^1 jii L^jjjL*^ (_^L 

N JjtaJl ^jlp jl> £~*j . <l~SC*j oLJlj tJsjtM (j-~Jj JjliSl j-^*JIj 
pi*- ^ J$> ^ 0 jjiJl ! (JUL ^ c JjIp 4JP Lg^CwoJ ol jl^>eJ 0 jJiJl ^Jp 

01 iolp c-aJUj oLJl 5 jS1p oIjj i4^Jlp ^ <Lp ajill JaiJ (jJJaj ^ jl 

c-oli jl Lg->L> £~-j “tJ—JU SJj^jtoJlj a-L^>jl l_gJs>jL 1 jij .olilL, 
Lgi« -^-lj jL jlj 1 <jL>t* j-*j JL^> ^ ^L- A?-ljJl jL 

.jJai <tij tjjjJl pj-Ls ‘^>-*yLi Uaj^JLa 
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[127] Oliim, diri olma ozelligi bulunan bir §eyde hayatin olmamasidir. 
Yiice Allah’m “oliimu ve hayatiyaratti” (( soziinden dolayi, onun hayatla cjeli- 
§en bir keyfiyet oldugu da soylendi. Zira “yokluk” yaratilmaz. Bu gorii§, “ya- 
ratmaktan maksadin, takdir etmek” oldugu §eklindeki itiraz ile reddedildi. 

[128] ikinci Bahis: idrakler Hakkindadir 

Bunlar ya be§ duyunun idraki gibi zahirdir ya da batindir. Batin olanlar 
da tasawur/kavram ve tasdik/yargi olarak ikiye ayrilir. Tasdik ya kesin (ca- 
zim) olur ya da kesin olmaz. Birincisi ya bir delil (mucib) ile olur ya da de- 
lilsiz olur. Ikincisi taklittir. Birincisinin miiteallaki (harifte baglantili oldugu 
§ey) ya bir §ekilde zitlik kabul eder ki bu i tikad olur; ya da zitlik kabul etmez 
ki bu da ilimdir. Ikincisinin (kesin olmayan) de ya iki tarafi da birbirine e§it 
olur ki buna §ek denir; ya da e§it olmaz. Bu durumda tercih edilen taraf zan, 
zayif kalan (mercuh) taraf ise vehm olarak adlandirilir. Tasawur ise bilinenin 
suretinin, bilende varligidir. Bu suretin akilda varligimn delili sudur ki biz 
madumu tasawur eder, onu ancak siibutla tahakkuk eden bir temyiz ile 
ba§kasindan ayiririz ki i§te bu ise harifte degil, zihindedir. 

[129] Buna, tasawuru antnda zihnin hem steak hem soguk; hem diiz 
hem de yuvarlak olmasim zorunlu kilar diye itiraz edildi. Dogru olan ise; §a- 
yet suretten maksatlan aynada hayal edilene benzeyen sey ise, bu muhtemel- 
dir; eger bununla mahiyetin tamaminda harici olana i§tirak eden §eyi murad 
ediyorlarsa, bu batildir; ^iinkii o arazdir. Tasawur edilen bazen cevher olur; 
§ey ise bazen kendi nefsini tasawur eder. §ayet onda misli hasil olursa, iki 
mislin bir araya gelmesi gerekir; “akleden ile akledilen, akledilenle akil bir- 
dir” denilemez. C^linkii akleden, kendi katinda miicerred mahiyet hasil olan 
ki§i demektir. O, yamnda ondan ba§ka olandan daha geneldir; zira bir §eyin, 
kendi katinda hazir olmasi muhaldir. Onun (ilmin), alim ile malum arasin- 
da ozel bir taalluk oldugu soylendi. Bu takdirde malumatin ^ogalmasiyla 
o da fogalir; §eyin kendi nefsini akletmesiyle de §ekillenir. Onun, alimligi 
zorunlu kilan bir sifat oldugu da soylendi ki bu takdirde o, maluma taalluku 
bulunan bir haldir; bu durumda da malumatin fogalmasiyla fogalmaz. 




^Lv2j 4-jLS" L<kP oL>sJl ^»Jp [^ TV] 

jL> ^ ^>Jj*J|j c<^aL>Jlj Oj^JI jl>-^> I^Laj ajjx! toLsxJl 

• jjJjixJl jA (JIaJLj 

otflj^l J i^liJl [HA] 

^ — ■*.0. ' - ' ^A_j 4Xi , L> La|j l^^^aAaJl jpLJLaJl ( _ r oL^LS' 0 jAlla Oj£j jl Lai (_jA_J 
jl La | (JjVlj tN jl LajLp- Oj£j jl La | ^JjJl^xJIj .oLfljJUiajj ^"-iljj ■ ^>"' ^Jl 
jAj b ■ “'■ 11 4jtij»ia J-jSj jl Lai (JjVlj cJuLiJl ^jlillj cN j\ k— Oj£j 

jlj ccLLLJI j£3 l j ~£jiaJl (_$jL»la jjSj jl Lai ^LJlj .jt-L*Jl jAj ‘N jl ■iLaXp'^l 
L5* fj-^' Sjjv’ ^j=rj jj^Ij ‘Lp® £=r'j^ ‘j^; (*-! 

aJ~«jj ^»jJa^J| Ul cJJLaJl ^ ajj^Jl eJA .3 ja-j ^^Lp J^j (_gjJlj tj*JL*Jl 

.^ysijJl J$i £jUJI ^ jA ^-Jj Oj-iJl £a Nl J£a*1i M Ij^aJ a jS- 

L« IjjA^^a Lo^iL^a IjjL) IjU- ( j- a '^ll j^ a-jj “bLi <lJp jXplj [H ^] 
t al j^Jl ^3 J~>tl»Jl <t~jj La ajj./?lL) lj.W23 jl |t-^->l jjAxJlj tL&jj-kAj JJ»P 

ji j j . ,^?t <Jlj jp L^J*y JJsLi 4 <uaLJI |>L«J ^jUJl iijLia La Ij^ljl jlj 

N . ^jJ^a-ll ^Lo^A-l ^J-l ‘'-L^a <U3 Jw2A- jlj <u»uii )y-^_ .AS a^jJlj IjAjA- jj^J 

ejjp’ ^jJl jA JiL*Jl jV sJa-Ij JJL*JIj Jja*^JIj tjjJU^Jlj JiUJl : JLL 

4-wvjij UJtap a-^jJl jj^/ a^jlAj La eJJLP ^ jJt ^a ^-^1 cai^-^La 

toLajL*^JI ji^^Jlj jJbJl jj-J ^y 3 ^- (j-l-*j - J^Sj . JLa^a 

^Lh 3 jlatJU L^J SJIa- (_^Aj aU«JL*Jl JJ <bL/a 

• OLa jjjtoJl iJjCj ^JdCj N I JA 
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[130] Suret Goriifii Hakkinda iki Ek: 

1 . Akli suret; mahsus/hisseddilir, miitemani 1 (birbirine engel olma), ken- 
disinden daha kiiipik olan maddeye yerle^mesinin mumteni 1 olmasi, daha 
biiyiik kuwetin daha kiifiik kuweti defetmesi hususlarinda harici suretten 
ayrilir. (Yani bunlar harici suretin ozellikleridir). 2 . Akli suretin kiilli/tumel 
olmasi, kendi zatinda kiilli olmasi anlaminda degildir; zira o, ciiz’i nefislerde 
ciiz’i/tikel surettir. Bilakis oncelikle onunla bilinen kiillidir; zira onun bu 
tiiriin biitiin fertlerine nispeti e§ittir. Ilim ise farkli §eylere kapsayici bir §e- 
kilde taalluk etmekle icmali; onlardan her birine taalluk etmekle tafsili; bir 
§eyi fiil olarak tasawur edip yaptiginda fiili ve mii§ahede edip aklettiginde 
de infi alidir. 

[131] Mesele: Nefsin dort mertebesi vardir: 1 . “Heyulani akil” olarak 
isimlendirilen akletme yetenegi. 2 . “Akil bi’l-meleke”; duyularm ciiz’ilerde 
kullamlmasiyla bedihi bilgilerin hasil olmasi olup teklifin sebebi budur. 3 . 
“Bi’l-fiil akil”; zihinde canlandirilmasi miimkiin oldugunda nazariyyatin 
hasil olmasidir. 4 . “Miistefad akil”; zihinde canlandirilan ve kendisine yo- 
nelinen akildir. 

[132] U9iincii Bahis: Kudret ve Irade Hakkindadir 

Kudret, iradeye muvafik olarak tesir eden bir sifat olup, tipki isteksizligin 
(kerahiyyet) zarar inancim takip eden bir nefret olmasi gibi, o (kudret) da 
menfaat inancim takip eden bir egilimdir. Kudretin, farkli fiillerin ilkesi 
oldugu soylenmi§tir; hayvani kuwet ittifakla bir kudretttir; feleki kuwet, 
-onun varligim kabul edenler a^isindan- birincisi (yani iradeye muvafik olan 
kudret) gibi, nebati kuwet de ikincisi (yani farkli fillerin mebdei olan kuv- 
vet) gibidir. Unsuri kuwet her ikisinin de di§indadir; o, miza^tan ba§kadir. 
Zira mizac, sicaklik ve sogukluk cinsinden, tesiri de onlarin cinsindendir; 
kudret ise boyle degildir. Kuwet mutlak olarak fiilin ilkesidir. Bazen bir 
§eyin imkanma mecazi olarak da “kuwet” denir. 



jijiVi I 

:SJja)I OLp[M r *] 

<Lx^Lt>*oj y*>iA Lgjl y LgJjlflj *uljL*Jl ojj./}]\ 

■ (_£ y\ jJs L« cL)J-l>cJ 4 a3^1«j ilg)^ Lo ails ^ JjA>s-!l 

ojj-/5 IgjU tLg."'^ y 4-lS' LgJl i _y-* L ^f- ^ cauls' aJJLdl ojjva!l 
^'j ^ ‘Yj^ ^ ^ oSl Jj iZjy>- yy y'^-y 

«.LgJ ^J«slJs ^1 *xpI> ^^sl ^\^Sj ^]L<k->“l .p-l^bAJ ^y}\ ^LlJi il y\ ye 

l<c\juB 1)1*3 i*-ijj./a* lil Lo^” jAj tlgj*s JlP-lj jLxpli JjijCj . .fl n'j 

. <ulJt*X3 Ilji fc —<JiAl«i lil l»^ ^JI^jLiIj 
^_«jI yt ^|jl ^ ^.a iLI : Sjt««*4 [ ^ V ^ ] 

oL^jJ-JI ol s«L»li)lj JJL*Jl ^q-wvuj JJL*xJl -^jVl 

. i_a.« l ^il I JsIjjj y* ^xJl aSCLoJLj JJL*Jl yj oLS^>iJl y yily*}] <JI«^l<i1j 

• J^aJL JJi*Jl ^ o...j j Laji .,<?>c)Lju| ^j-a c*;*n oUjiaJl ./?>cJ <1)1 

■ ilaX^Jl JjLiJi y^~jj ll^jl OjS^Lj l®j-*2>eI~»J (jl )<UjljJlj 
oilj^Mj ejjLtfJl [^TX] 

<LaI^SO l d)l L5 ^jiJl iUkpl (_JL*j J~s y j tailjNl <Ji j Jijj *j>~a ojJiaJl 
ojji illj->Jl ojiJli JlniVl |j~s ojJiaJl -j-^!l il<£pl (_Jbu o y> 

ajjiJlj .^yliJl ^^Ip ijLJlj i (Jj'bll L5 ip a^pUi IgLcjsj ^s JCP <L£liJlj tliLlil 

acaij^Jlj ajl y *Jl y> ajV ^Ij^Jl ^A_j ‘l»^P <L>-jU»- Ajj./•?'. 

o y JlL Jij tlaik^j J^Jill l*l~» ojiJlj .(iJJJ^' C—~J SjJiHj cLo-A 


.Ijl^. OlSCo)f 



BiRiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


[133] Hulk, bir meleke olup, kendisiyle fuller daha once du§uniilmek- 
sizin kolay bir §ekilde nefisten sadir olurlar. Meleke ile kudret arasindaki 
fark; kudretin iki zidda nispetinin e§it olmasidir. Bunu reddeden, kudretle 
tesir §artlarim bir araya getiren kuweti kastetmektedir; bu nedenle kudretin 
fiille beraber bulundugunu, muhabbetin ise iradenin e§ anlamlisi oldugunu 
iddia etmi§lerdir. Allah’in kullarina muhabbeti, onlarin sayginligmi murad 
etmesi; kullarm Allah’a muhabbeti ise, O’na itaati murad etmeleridir. Riza 
kar§i gelmeyi terk etme, azim ise tereddiitten sonra iradenin kesin bir §ekilde 
karar vermesidir. 

[134] Dordiincii Bahis: Lezzet ve Elem Hakkmdadir 

Lezzet ve elemin tasawuru bedihidir/apa^iktir. “Lezzet yatkin olanlarm, 
elem ise aykiri olanlarm idrakidir” sozii tarti§mahdir. Zira biz, kendi nefis- 
lerimizde ozel bir hal buluruz ve yatkinligi (miilaim) idrak ettigimizi biliriz 
ancak bunun bizzat idrak veya ba§kasi oldugunu bilmeyiz; ba§ka oldugunu 
takdir ettigimizde de lezzetin biri mi, ikisi mi oldugunu bilmeyiz. Lezzetin, 
“elemin defi” oldugu gorujii de hatalidir. Zira bazen insan giizel bir yiize 
bakmak, bir meseleye vakif olmak, daha once hatirindan gefirmedigi bir 
mala ansizm muttali olmakla lezzet duyar. 

[135] Bejinci Bahis: Saglik ve Hastalik Hakkmdadir 

Saglik, fiillerin, kendisiyle fikij yerlerinden dogru bir sekilde ger^ekle?- 
tigi hal ya da melekedir. Hastalik ise onun tersidir ve ikisi arasinda herhan- 
gi bir vasita yoktur. Sevinf, hiiziin, kin ve benzeri §eylere gelince, bunlari 
aipklamaya ihtiya^ yoktur. 

UgUNCti KISIM 

[136] Niceliklere mahsus nitelikler olup bunlar da ya sadece niceliklere 
anz olurlar. Bu durumda da ya diiz, yuvarlak, kivrimli ve ko§eli olma gibi 
biti§ik olanlara, ya sayilarda oldugu gibi fift, ilk ve terkip seklinde olma gibi 
ayn§ik olanlara aittir ya da §ekil ve rengin terkibinden olu§an yaratik gibi 
onlardan (kemiyetler) ve onlardan ba§kasindan (kemiyetlerden ba§ka §eyler) 
miirekkeb seydir. 
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(3^ jr° <JL*jI p L^j jj^aj a^L« [mty] 

dUS C/'J j-~^l J& u i^i ®jd2JI <L~J jl cajji!l (3 j-aJIj 

<U>t^Jlj JjtaJl SjJiaII jl |*pj UlgJj ‘j-jl^l iaSljdJ <U^>j>eI^w<Jl ojill Igj iljl 

tA^Us ailjl aJ ^LxJl L>ZJ>j J ibljl jLxil ^bu Alii Owi tailjNl <_3.il j 

^ s ^'jV' f3=r f j^b <-J>\j*>i\ £j U>jilj a 

(jVlj SJlUI :g\J I [m] 

UV $jiii A_3 c^jbw«Jl iJljjl illjil aJAJl t jj./?~ ll LvgjJj 

SJLaxJl dll) jl j*-L*J i3jJu Ul jt_L*jj tA^a j~A>cj> aJL>- b__A)l 

J_3 Laj .L»jaA?-l jl la.ajlS' aJiUli ce^jlauJl jjJialij aj_P jl iSljiNl ( j_Jb 

t4> -»Jl A^ j}\ J\ >JL JdL Ji jLj^l jSl ilk*. (JSII g* ^ SIUI jl JA \. 

.(JjLwu jjk>- aL>t3 <JL« ^lp jj£*J|j caJLw* ^Lp a- 3^3^jJl_j 
J^jlj A>wi!l :<j~«UJl [iro] 

j^Jl j tA^—L*’ L ^£-y> (jLaj'bll j_Lu2j L^j A^Lo jl iJL>- ^A A>w2Jl 

. jLJl ^jp AJJts jJJS Jltalj JiiL>Jlj j^>Jlj ^j-aII LoIj aJs^Ij *>\i 

:dJlSJl p-Jtfl L.I ^ a 

ciaLw^-^JJ <w?^l p j^^) jl lol ^a^ <L^o_$oU a .,)?"'>c-^JI c^Luj^jl ^ T*\] 

Lalj tJ^jlxJlj a-h^jNlj ajIdLoNlj Aalfll^N $Q*)\./?:<JJ Ulj cLaJj-j 
tLa fj&j l-g-~^ j^Sj jl blj • t —-lAag'-o-U 

. jjUlj j£jJl ^ L^^JI AiUJlS' 
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DORDUNCU KISIM 

[137] Bu, yeteneksel nitelikler (el-keyfiyyatii’ 1 -istidadiyye) olup §ayet 
sert olma gibi kabul etmeyen tarafa meyilli istidat ise kuwet, kabul eden 
tarafa meyilli ise kuwet degil, zaaf olarak isimlendirilir. 

DORDUNCU FASIL: NiSBI ARAZLAR HAKKINDA OLUP 
Ug BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[138] Birinci Bahis: (Arazlarin) Harici Varligi Hakkindadir 

Kelamcilarin cumhuru “mekan” arazi harif, bunlann harici varhgim red- 
dederek §oyle dediler: “§ayet bunlar hari^te mevcud olsaydilar, mahallerinde 
bulunmalari lazim gelir, bu da teselsiile yol a^ardi.” Filozoflar bunlann farazi 
ve itibari degil, ger^ekten mevcud olduklan hakkinda delil getirdiler. Bu duru- 
ma gore onlar harifte mevcud olan varliklar olup ma‘dum degildirler. (Jiinkii 
yoktan var kilinmislardir; cisim de degildirler fiinkii ba§kasiyla mukayese edil- 
memektedirler. (Bu gorii§e), yok olma ve ge$ip gitme ile karji cpkildi. 

[139] ikinci Bahis: Mekan Hakkindadir 

Kelamcilar onu “kevn” (olu$) olarak isimlendirdiler ve dediler ki: “Bir 
cevherin, bir mekanda iki veya daha fazla anda hasil olmasi siikun, iki 
mekanda olmasi ise harekettir.” Cevherin ilk olu§undaki husulii ise siikun 
veya hareket degildir. Filozoflar hareketin, bilkuwe olmasi yoniinden bil- 
kuwe olamn birinci kemali/yetkinligi oldugunu soylemijlerdir. Bunun a^ik- 
lamasi §udur; hareket cisimde hasil olmasi miimkiin bir durum olup bu 
husul onun kemalidir. (Bu kemal) hakikati sadece ba§kasina gotiirmek ol- 
dugundan bajkasindan aynlir. Soz konusu olan ba§kasi, kendisine ula§ilmasi 
i^in miimkinii’ 1 -viicud olur ve onun hasil olmasi ikinci bir kemaldir. Bu 
yonelim devam ettigi siirece ondan bir§ey bilkuwe bulunmaya devam eder. 
Aksi takdirde yonelme (tevecciih) degil, ula§ma (vusul) olur. Boylece hareke¬ 
tin bilkuwe olamn bilkuwe olmasi bakimindan birinci kemali oldugu a<pga 
9ikmi§ olur. Bunun ozeti, daha oncekilerin soylediklerine yakin olmasidir. 
(Onlar) bunun tedrici olarak kuweden fiile fiki? oldugunu (soylemijlerdir). 




:g\J\ r Jl\ U 

j>cj bloxx~*i coils' ol tioiJbcoiVi oddsUi hrv] 

.0 j3 *)I ^o-wwj (J ^>sj C-olS* l)Jj to^3 i^L^aJlS' 

:d^L* 4Jj j >\ijpVl ^ :^ljJl J^l 

L^wJLa !<JjVl d«j»t~»Jl [\TA] 

IgJj^a>- JL>-jJ OJj-j jJ :IjJ15j i^jVI Nl t£j~«lScuJl 
^LmpI ^-5 0cL^Jl>s^ 

j*—~>Jl oli Nj j*J LoJa; Lgj*b/ IsIopI o-w~Jj ioU-jUJl oil 

■ f-LaJl) ^yiijjj i jJi}\ ^1 ^LSj N lfj*y 

^\J:JU\ d^Jl[m] 

OlSl« ^ IJlpU ai jA^>tJl (Jj-v2^“ iljJLaj clips' 0_j-»-lScoJl olo- ^ j 

Jlaj .0jSk Nj 55"N AjjJl?- JjI J i*SjA- ^jdlSla ^j tjjSk Ji?-lj 
55"^>Jl ol <bL>J tejjLlL jA l« <t£?- {j* ajjilli jA Lj Jjl Jlad 3S"^>Jl oLdodl 

ol O■ ;^- a(jjjlijJ ‘Nl»d lg-1 y*qA- Oj£L*S t^- » . r >»iJ (Jj).|^?>gJ' ^jSloJ jd 
^ja- j-ll ( j^o- A kj. l^?-j^*-ll dlli 0jSds ‘j-iJl i^i cS' 5 ^ Nl *——~J oLJb- 

JL, duos' *b la ^jUl dUij .US MUd 0jSk caJI ^atJl jfcj 

a^jUU ^A laJ cJo^ (Jla-S l^jl ^ Ol^l ^lj COj a^d 

a^jtll ^j£- jA- Lgjl jAj tjv^jlajJ 4 JU la~a aL^I>-_j tejdll) jA d■■•-'>■ 

.^jjoUI ^ JjtUl ^1 
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[140] Bu, bazen nicelikte seyreklik (tehalhiil) ve sikilik (tekasiif) gibi 
olur ki bunlar, ara ve ekleme olmaksizin miktarin artmasi ve azalmasi veya 
geli§me ve solma gibi olur ki bunlar da ara ve ekleme ile olu§an artma ve 
eksilmedir. Nitelikte ise istihale (hal degisimi) olarak isimlendirilen uziimiin 
kararmasi ve suyun kaynamasi gibi olur. Konumda (vad‘) dongiisel hareket 
olarak isimlendirilen felegin hareketi gibi olur; mekanda nakil olarak isim¬ 
lendirilen bir mekandan ba§ka bir mekana hareket gibi olur. Cevherde ise 
olmaz. (^iinkii onun olu§u bir defa olup kevn olarak isimlendirilir. Diger 
kategorilerde ise olmaz. C^iinkii onlar ilijtikleri §eylere tabidirler. 

[141] Her harekette §u alti §eyin bulunmasi gerekir: Hareketin kendisin- 
den ba§ladigi (ma minh), kendisinde bittigi (ma ileyh), kendisinde oldugu 
(ma fih), kendisi i$in (ma leh), kendisiyle ger^eklestigi (ma bih) §ey ve zaman. 
Hareketin mii§ahhasla§masi, onun zaman, mekan ve mevzusunun aym olma- 
siyla olur; zira bazen bir §ey iki zamanda iki cihete dogru hareket eder ve bazen 
de bir anda intikal eder ve biiyiir. Bu birlik olu§tugunda, mutlaka baslangi^ ve 
sonuf (mebde’ve miinteha) birle§mi§ olur ve muharrikin bir veya daha fazla 
olmasimn hi^bir onemi yoktur. Aym jekilde yiikselme ve alfalma gibi kendi- 
sinden olan §eyin (bajlangif) ve kendisine dogru olan (sonuf) §eyin ^ejitlen- 
mesiyle fejitlenmesi, beyazin sararmasi, sonra kizarmasi, sonra kararmasi; ya 
da fistik yejiline biiriinmesi sonra da kararmasi gibi kendisinde oldugu §eyin 
farklila§masi, muharrik ve mevzunun tiirlerinin de bir onemi yoktur. §ayet 
onun farkli sekillerinin aym eser, anz ve maruzda i§tiraki caiz olursa, zamanin 
da bir onemi yoktur. Onun cins olarak farkli olmasi yer degi§tirme, degi$me 
ve artma gibi ifinde bulundugu §ey itibariyledir. Daha once ge^tigi gibi onun 
zidligi, zaman ve muharrikin zitligi dolayisiyla degildir. Aym sekilde i^inde 
oldugu §ey dolayisiyla da degildir; fiinkii tarik bir olmakla beraber ini§ cpkgsin 
ziddidir. Bilakis maminhin (bajlangi^/geldigi $ey), maileyhin (kendisine git- 
tigi §ey) ziddi olmasi dolayisiyladir. Bu ya beyazlanma ve kararma gibi bizzat 
ya da ini§ ve 9iki§ gibi araz iledir. Onlarin bajlangif ve biti§leri kendilerine 
anz olan iki e§it noktadir. Onlardan birisinin bajlangif, digerinin biti§ olmasi 
itibariyle tezad olu§maktadir. Hareketin boliinmesi ise zaman, mesafe ve mii- 
teharrikin (hareket edenin) boliinmesi itibariyledir. 
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[142] (Hareketi) gerektiren bir kuwet olmalidir. Bu kuwet, harici bir 
sebebin sonucu ise buna kasriyye, kendisinden sudur edenin farkinda olan 
bir §uur sahibi ise iradi; degilse tabii hareket denir. Bunlarin hepsi ya siiradi 
ya da yava§tir. Yava§lik, sakinlerin araya girmesi (tahallul) dolayisiyla degildir. 
Aksi takdirde atin yarim giinliik hareketi arasma giren sakinlerin, onun ha- 
reketlerine nisbeti ile felek-i azamin hareketinin fazlasinm, onun hareketine 
nisbeti arasinda fark olmazdi. Halbuki bunun sakinleri onun hareketlerinden 
bir milyon defa daha foktur. Bu duraklamalarda gizlenmi§ kiifiik hareketler 
olup onlarin hissedilmemesi gerekir. Ayni §ekilde §ayet golge durdugu halde 
giinesin bir ciiz yiikselmesi caiz olsaydi; bunun, giine§ yiikseli§ini tamamla- 
yincaya kadar ikinci ve ufiincu ciizde de caiz olmasi gerekirdi. Bilakis onun 
yavajlamasim gerektiren; tabii harekette ignde bulundugu ozel ^evrenin di- 
renci (rniimanaatul-mahruk), kasriharekette doganindirenci (miimanaatut- 
tabfiyye), iradi harekette ise her ikisinin direncidir. 

[143] (Filozoflar arasinda) me§hur olan gorii§e gore iki dogrusal hare- 
ketin arasinda bir siikunun bulunmasi gerekir. C^iinkii cismi hareket ettiren 
meyil, muayyen bir sinira ula§incaya kadar onunla hasil olmalidir ve bu 
ula§ma bir andadir. Bu simrdan hareket ise ba§ka bir meyil ile olmalidir 
ve bunun meydana gelmesi de ba§ka bir andadir. Bu, bir $eye meylin, o 
§eyden uzakla§ma ile bir araya gelmesinin imkansiz olmasi ve aralarinda bir 
zamamn bulunmasindandir. Aksi takdirde anlarin pe§ pese gelmesi gerekir 
ve bu zamanda cisim sakin olurdu. Bu gorii§, iki meylin bir araya gelmesinin 
imkansizligi ve anlarin pes peseligi ile reddedildi. 

[144] U 5 iincii Bahis: izafet Hakkindadir 

Izafete ltlak edilen §ey hakiki muzaf; onun anz oldugu §ey ve ikisine 
beraber itlak edilen ise me§hur muzaftir. Oglun babasina ve babamn og- 
luna nisbeti orneginde oldugu gibi, varligin gerekliliginde ve ziddimn zo- 
runlulugunda denklik bu izafetin ozelliklerindendir. Taraflardan biri mut- 
lak ya da muayyen ise, diger taraf da oyle olur. Ancak taraflardan birinin 
mevzuu hasil olursa, diger tarafin muvzuunun da hasil olmasi gerekmez. 
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Sonra her iki tarafin denklik ve e§itlikte uygun olma veya yarim ve iki kati 
olma gibi sinirli bir farklibkla ya da eklenmi§ veya eksiltilmi§ olmak gibi 
simrsiz bir farklibkla farklilajmalari da (bu ozelliklerdendir). Onunla (iza- 
fetle) nitelenmek ya a§ik-ma§uk orneginde oldugu gibi her iki tarafta da 
(muzaf-muzafun ileyh) bulunmasi gereken hakiki bir sifata ihtiyaf duyar 
ya da alim-malum orneginde oldugu gibi sadece taraflardan birine ihtiyaf 
duyar. Bazen de sag-sol gibi hi$ ihtiyaf duymaz. O diger kategorilere de 
anz olur: Cevher baba, nicelik (el-kemm) biiyiik (el-azim), nitelik (el-keyf) 
ba§ka (el-aher), yer (el-eyn) yiiksek, zaman (el-meta) onde (el-akdem), ko- 
num (el-vaz‘) kuwetle miintesib olma, muzaf daha yakm, miilk giyinme, 
fiil en kesici, infi al §iddetli kesilme gibidir. Izafeder §ahista, tiirde, cinste ve 
tezadarinda arazi olduklari §eylere (ma'ruzat) tabidir. 

[145] Ek: Bir §eyden once olmak, babamn ogula onceligi gibi bazen za¬ 
man ile bazen ciiziin kiille onceligi gibi zat ve tab' ile, bazen Giine§in ljigma 
onceligi gibi illiyet/nedenlik ile, bazen imamm cemaate onceligi gibi mekan 
ile, bazen alimin cahile onceligi gibi §eref ile olur. Diger nisbi kategorilerde 
konunun artirilmasi soz konusu degildir; boylece arazlarla ilgili soze son 
veriyoruz. 
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uguNCt; bAb 

CEVHERLER HAKKINDADIR 

[146] Filozoflar soyle dediler: Cevher ya mahal olur, bu heyuladir veya hulul 
edici olur, bu surettir; yahut her ikisinden olusmu§ olur, bu cisimdir; veyahut 
bunlarm hi^biri olmaz ki bu da mufariktir/ayriktir. §ayet mufarikin cisimle ili§- 
kisi yonetme §eklinde ise, bu nefistir, taalluku bu sekilde degilse akildir. 

[147] Kelamcilar ise “biitiin cevherler yer kaplar (miitehayyiz); her mii- 
tehayyiz ya boliinmeyi kabul eder, bu takdirde cisimdir; ya da boliinmeyi 
kabul etmez, bu takdirde de cevher-i ferddir.” demijlerdir. Bu konunun 
bahisleri iki fasilla smirlidir. 

BiRiNCi FASIL: CiSiMLERLE iLGiLi BAHiSLER 
HAKKINDADIR 

[148] Birinci Bahis: Cismin Tarifi Hakkindadir 

Miiteahhirin ulemasinm ^ogunlugunca kabul edilen tarife gore cisim, 
dik a^ilarla birbirleriyle kesi§en u$ boyutu kabul eden cevherdir. Buna cev- 
herin cinsinin bulunmamasi gorixjix ile itiraz edildi. (Soz konusu durumu) 
kabul eden eger araz ise, cevherin ciizii olmaz; cevher ise, cinse sahip olur ve 
ba§ka bir fasli gerektirir ve bu minval iizere teselsiil devam eder. Boylece cev¬ 
herin cins olmasimn miimkiin olmadigi anla§ildi. Mutezile onun (cismin) 
uzun, geni§ ve derin oldugunu soyledi. Ashabimizdan bazilari ise onun iki 
veya daha fazla ciizden olu§tugunu soylediler. Cismin hakikatinin bundan 
daha a^ik oldugu konusunda hi$ §iiphe yoktur. 

[149] ikinci Bahis: Cisimlerin Ciizleri Hakkindadir 

Kelamcilarin ^ogunlugu, tabiati basit olan cisimlerin, asli itibariyle bo- 
liinmeyen kiifiik par^aciklardan miirekkeb oldugu gorii§iindedirler. Fiilen 
(boliinmeyen par^alardan miirekkeb oldugu da) iddia edildi. 67 Sonsuz par- 
^alardan olu§tugu da soylendi. 68 Filozoflar ise onlarin, kendi nefsinde biti- 
§ik (muttasil) ve duyuda oldugu gibi sonsuz boliinmeyi kabul ettigini ileri 
siirmii§lerdir. Sonlu boliinmeyi kabul ettigi de soylenmi§tir. 69 
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[150] Kelamcilarin delili §udur: Cisim boliinmeyi kabul etmektedir, 
boliinebilen de bir (vahid) degildir. Aksi takdirde bir olmasi onunla kaim, 
boliinmesi ile de bolixnmu? olurdu. Aym jekilde her boliinenin parfala- 
nnin/ciizlerinin kesi§me noktalan ^e§itli ozelliklerle ayirtedilir. Boylece o, 
fiilen b6liinmii§ ve ona anz olan ozelliklerin fogalmasiyla, o da fogalmi§ 
olurdu. Aym jekilde boliinme ile birbirinden ayrilmi§ iki kismin hiiviyeti 
§ayet taksimden once hasil olmu§ ise, bu istenilendir aksi takdirde taksim/ 
bolme ilk cismi yok eder ve iki kisim ihdas eder. Buna gore bir sivrisinek 
ignesinin ucuyla denizin yiizeyini bolerse; ilk denizi yok etmi§ ve yeni bir 
deniz icad etmi§ olur ki, bunun yanli§ oldugu gizli degildir. Boylece cismin 
kendi nefsinde tek olmadigi, aksine parf alardan/ciizlerden miirekkeb ol¬ 
dugu sabit olmu§ olur. Bu ciizler boliinmezler, aksi takdirde onlar da ba§ka 
ciizlere sahip olur ve sonsuza kadar ciizlerden miirekkeb cisim olurlar ki, 
bu da muhaldir. Zira ister sonlu olsun, ister sonsuz olsun, sayilarm ifinde 
bir (sayisi) mevcuttur. (Soz gelimi) sonsuz parfalardan, her cihette hacmi 
olan sekiz parfa aldigimizda sonlu parfalar hasil olur. Ayrica onun hacminin 
sair cisimlerin hacmine nispeti; sonlu miktarin sonlu miktara nispeti olur. 
Ancak hacmin artmasi, birle§tirme (telif) ve diizenlemenin (tanzim) art- 
masiyladir. §ayet sonlu miktardaki cisim, sonsuz parfalardan olsaydi; sonlu 
birlerin sonsuz birlere nispeti, sonlunun sonluya nispeti olurdu ki, bu da 
feli§kidir. Aym §ekilde, §ayet cisim sonsuz parfalardan olu§saydi onun mesa- 
fe kat etmesi imkansiz olurdu. Zira (cismin mesafe kat etmesi) partial arm in 
kat etmesine, her bir parfamn kat etmesi de kendisinden onceki par fan in 
kat etmesine bagli olup bu da sonsuz zamanda kat etme olurdu. Aym §ekilde 
nokta da ittifakla mevcud olup, boliinmeyi kabul etmemektedir. Eger bi- 
zim dii§iindiigiimiiz gibi nokta cevher ise, istenilen gerfekle§ir; eger araz ise 
mahalli boliinmez. Aksi takdirde (mahallinin) boliinmesiyle o da boliiniir. 
Yine §u andaki hareket boliinmezdir; aksi halde hazirdaki biitiiniin ifinde 
bulunan, boliinmez olmazdi. Boylece cisimler arasinda boliinmeyi kabul 
etmeyenlerin varligi sabit olmaktadir. Hareketin hifbir zaman olmamasmi 
gerektireceginden “hareket sadece geftni§ ve gelecekten ibarettir” denilmez. 
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[151] Filozoflar cevher-i ferdin (atomun) nefyi konusunda birka$ afidan 
delil getirdiler: 1. Yer tutan her varligin (miitehayyiz) solu sagindan, aydinlik 
tarafi karanlik tarafindan ba§kadir. “Bu, onlarin yuzlerinin degi§ikligindendir” 
denilmez. C^iinkii eger onlar iki cevher olsaydilar, iddia edilen sabit olurdu, aksi 
takdirde mahallerinin degismesi gerekirdi. 2 . Qft ciizlerden miirekkeb bir $izgi 
farz edelim, bir tarafinin iizerinde bir ciiz, diger tarafimn altinda da ba§ka bir ciiz 
olsun; her ikisi e§it olarak hareket ettiklerinde, bu iki ciiziin kar§ila§tiklari yerde 
aym hizaya gelecekleri siiphesizdir; bu durumda boliinme gerekir. 3. Siiratli 
olan, yaptigi hareket ile bir ciizii katettigi zaman, yavas hareket eden ondan daha 
az mesafe almi§ olur. Aksi halde her ciizde ona e§it olmast ve digerinde durmast 
gerekirdi. Bunun anlamsizligi (fesadt) ise gayet a^iktir. 4. Ciizleri tek ve golgesi 
onun iki misli olan cismin yarisimn golgesi de mislinin golgesi kadardtr. Onun 
bir yanst olur ve orta ciizii yariya boliiniir. [Ilk fagtn iinlii matematikfisi] Ok- 
lid 70 yariya boliinmesi sahih olan her gzginin bunu gerektirdigini agk^a ortaya 
koymu§tur. 5. U 9 ciizden olu§an ve taraflardan birinin iizerinde bir ciiz olan 
bir $izgi farz edilsin. Bu $izgi saga dogru, ciiz de sola dogru hareket ettiginde 
bunun ikinci ciiziin iistiine intikal etmesi muhaldir. (Jiinkii ikinci ciiz ilk ciiziin 
mekantna intikal etmi§ olur. Eger o, ii^iinciiniin iizerine intikal ederse, altinda 
bir tek ciizii kestigi halde iki ciizii kesmi§ olur. Bu durumda da zaman, hare¬ 
ket ve mesafe boliinmiis olur. 6 . §ekillenmis ciiz §ayet daire seklinde ise, baska 
ciizlere yapi§tiginda, aralannda kendi misli olan ciizlerden daha genis olmayan 
delik olu§ur. Bu durumda da boliinme gerekir. Eger (misli degil de) ondan ba§ka 
§ekilde ise, onda a^ilar olur ve boliiniir. 7. Degirmen ta§i dondiigiinde; biiyiik 
halka ne zaman bir ciiz mesafe katetse, kiiciigii ya bu ciizden daha az mesafe 
kateder, bu durumda ciiz boliiniir, ya tam bir ciiz mesafe kat eder, bu durumda 
biiyiikle kii^iik e§itlenir ya da bazen bir ciiz kateder bazen de durur ve degirmen 
ta§imn ciizleri ayrilmi§ olur. Uf ucu olan pergel de boyledir. Sonra dediler ki: 
Cisim zatinda biti§ik (muttasil) olup sonsuz boliinmeyi kabul eder. Onu (boliin- 
meyi) kabul eden ittisal degildir, zira boliinme amnda ittisal yok olmakta ama 
kabul eden (el-kabil), kabul edilenle (el-makbul) baki kalmaktadir. O, ittisal/ 
biti§me ve infisali/ayri§mayi kabul eden ba§ka bir §eydir. Infisal ve ittisali kabul 
eden heyula ve madde; ittisal ise suret olarak isimlendirildi. 
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[152] Bil ki, her iki grubun (filozof ve kelamcilar) delilleri de fiili bo- 
liinmeyi reddetmekte, vehmi boliinmeyi ise zorunlu kilmaktadir 71 . “Vehmi 
boliinmenin, fiili boliinmenin cevazmi gerektirdigi” soylenemez. Zira farazi 
ciizler birbirine denk (miitemasil) olup ba§ka iki §ey ifin sahih olan her §ey, 
onlar ifin de sahihtir. Dolayisiyla iki biti§ik §ey ign sahih olan her §ey, iki ayn 
(miitebayin) §ey i^in ve aym §ekilde tersi i$in de sahihtir. Zira biz “cismin, 
mahiyet itibariyle farkli veya boliinmeyi engelleyen §ahsiyetlerle somutlanmi? 
ciizlerden miirekkeb olmasi ni^in caiz olmasin?” deriz. Soz konusu ciizler hem 
ittisal hem de infisali kabul ederler. §ayet cismin ittisali kabul ediliyorsa, ona 
neden “cismin birligi” denilmesi caiz olmasin? infisal ise ^ogalma (teaddiid) 
olup her ikisini (ittisal ve infisal) kabul eden ise cisimdir. 

[153] Furu/Ekler: Dediler ki: Suret heyuladan ayrilmaz. Zira suret son- 
luluk ve §ekilden ayrilmaz. Bu ikisini (tenahi ve te§ekkiil) gerektiren ne genel 
cismiyettir ne de onun gereklerinden olan herhangi bir §eydir. Aksi takdirde 
onlarda ciiz, biitiin (kiill) ile e§it olurdu. Soz konusu gerektirici fail de degil- 
dir, aksi takdirde infi al itibariyle sureti miistakil olurdu. O, kendinde bulu- 
nan sifatlarin tajiyicisidir. Zira o (heyula), vehmi (zihni) boliinmeyi sonsuza 
kadar kabul etmektedir, vehmi boliinmeyi kabul eden her §ey, 96 ziilmeyi de 
kabul eder. Bu mukaddimelerin takriri sadedinde daha once bilgi verildigi 
gibi fiili boliinmeyi (infikak) kabul eden her §eyin bir maddesi vardir. Ancak 
heyula bundan degildir. (Jiinkii konum sahibi soyutlamp biitiin cihetlerden 
boliiniirse cisim olur, degilse ya nokta ya $izgi ya da yiizey olur. Konum 
sahibi olmayan soyutlandiginda, §ayet ona suret eklenirse, ba§kasi miimkiin 
olmakla beraber ozel bir konum sahibi haline gelir. Bu durumda miimkiin, 
miireccihsiz olarak tercih edilmis olur. Aym jekilde §ayet soyutlamrsa bilfiil 
mevcud ve suret almaya hazir olur. Bir ise bilkuwe veya bilfiil gerekmeyip 
soz konusu kuwenin, onu iktiza etmesiyle olur ki, o (kuwe) da heyuladir ve 
heyulamn da ba§ka bir heyulasi olur. Heyula beka ve tehayyiiz (yer tutma) 
i^in ona muhta^tir. Suret ise, taayyiin ve te§ekkiil i^in maddeye muhtaftir. 
Madde de aym §ekilde ba§ka tiirsel bir suretten hali olamaz. Aksi takdirde 
cisimler heyet, mekan, keyfiyyet, tabii konum, tesekkiil ve kolay ya da zor 
ayrilma atplarindan ^ejitlenmezdi. 
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[154] Bil ki, bu sozler fail-i muhtari inkar etme iizerine bina edilmijtir. 
Hak olan ise onun siibutudur. Bununla beraber bir itirazci suretin bizzat in- 
fi alini ve zihni boliinmeyi kabul etmenin fiili boliinmeyi de kabul etmesini 
gerektirmedigini, muayyen konum itibariyle miicerred maddenin suretin 
ona iktiram jartina baglanmasim, kabiliyyet eser olmamakla beraber birin 
fogun kaynagi olmasim, maddenin bilfiil varhgimn onun zatimn geregi 
olmadigim ve nevi surette farkhhgi zorunlu kdan jeylerin istenmesini caiz 
gorebilir. Sonra da farkli feleki maddelerin ve sabik unsuri hallerin, araz ve 
heyetlerin ihtilafimn sebebi oldugunu iddia edebilir. 

[155] U 9 UI 1 CU Bahis: (Cisimlerin) Kisimlari Hakkindadir 

Filozoflar cisimlerin ya basit ya da miirekkeb oldugunu soylediler. Tek 
tabiat farkli heyetleri gerektirmediginden basitler dairevidir; felekler ve un- 
surlar olarak kisimlara ayrilirlar. Birincisi felekler ve gezegenlerdir. Gozlem 
ile sabit olan felekler dokuzdur. Birincisi en biiyiik felek ve yiice ar§ ve diger 
cisimleri kapsayan ku§atici cisimdir. Buna birka$ vecih delalet eder: 1. Daha 
sonra zikredecegimiz gibi cisimler sonludur. Bu da onlarin nihayetinde bu- 
lunan bir cisimdir. 

[156] 2 . Ijaretin taalluku ve hareket edenin ula§mak istedigi hedef olan 
cihet, miicerred olmayan bir mevcuttur. O cisim degildir, fiinkii boliinmez. 
Aksi halde yarisina ula§an, §ayet durursa cihet, daha sonrasi degil, odur. 
Degilse onun hareketi §ayet cihetten ise yine boyledir, eger ona dogru ise 
cihet ondan sonrasi olur ve o da cismanidir. O (cihette) tammlanan ise bir 
tek cisimdir. Zira §ayet birden fazla olur da bir kismi bir kismim ku§atmazsa, 
onlara uzak olan degil de, yakin olan ku§atilmis olur. §ayet kusatirsa; ku§ati- 
lan kenar (ha§v) olur; ^iinkii ku§atan yakim ^evresiyle, uzagi ise merkeziyle 
-ki o da basittir- ku§atir. Aksi halde onda bozulma sahih olur ki, bu da 
cihete yonelik olan dogrusal hareket ile olur. Cihet onunla degil, ona aittir. 
Bu durumda da cihetin dairevi/dongiisel olmasi gerekir. 
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[157] 3. Gozlemler, yildiz ve gezegenlerin giinliik, dairevi ve derece olarak 
birbirinden farkli harekederle hareket ettiklerini gostermektedir. Onu ku§atan 
ve gixnlixk harekederle hareket ettiren bir cisim gerekir. Bu dokuzuncu felege 
delalet eder, ancak onun biitiin cisimleri ku$attigina delalet etmez. Geride 
kalan sekiz felege gelince, bunlara gezegenlerin hareketlerinin farkli olmasx ve 
feleklerde olaganiistiiliik imkansiz oldugundan kendiliginden hareketlerinin 
imkansiz olmasi delalet etmektedir. Birisi “olaganustiilugiin imkansxzligi ka- 
bul ediliyorsa, nifin her yxldizxn kendi kendine ya dayildizlarin ona dayanarak 
hareket edecegi bir yoriingesinin olmasi caiz olmasin?” 

[158] Iki Ek: 1. Onlar (felekler), tamamen §effaftir, §ayet renkli olsaydilar, 
onlarxn ardindakileri gormek miimkiin olmazdi. Onlar, sxcak veya soguk da 
degildir, aksi takdirde yakinligindan dolayx sicaklik ve sogukluk unsurlar ale- 
mini istila ederdi. Hafif ya da agir da degildirler, aksi halde istikamete (a§agi 
veya yukari dogru) bir meyil sahibi olurdu. Ya§ ve kuru da degildirler. Zira 
bunun (lslaklik ve kuruluk) olu§um ve yapi§masi, ancak diiz hareket sayesinde 
olur. Niceliksel hareketi de kabul etmez; zira ihata edenin di§ tarafx artsaydi 
onun iizerinde bir halanin/bo§lugun bulunmasi gerekirdi ki bu muhaldir. Ic 
tarafi di§i gibi olurdu. Zira di§i i^in muhal olan, if tarafi ifin de muhaldir. 
If tarafinda bir degi§iklik olmayinca, onu ku§atan di§ tarafinda da bir degi- 
jikligin olmamasi gerekir. Aksi takdirde tedahiil (if ife girme) ve aralarinda 
halamn/bo§lugun meydana gelmesi gerekirdi. Onun if tarafi da aslinda di§i 
gibi oldugundan boyledir. Bunda di§ tarafin artmasi ifin §art olan ku§atici 
felegin mekansiz olma ihtimali vardir ve if tarafin ona istirak etmesi gerek- 
mez. 2: Onlar (Felekler), kendilerinde varsayilan ciizler benzer oldugundan, 
hareket halindedir. Bu durumda (ciizlerden) biri ifin sahih olan konum ve 
yer digeri ifin de sahih olur. Bu da sadece dairevi hareket ile olabildiginden, 
dairevi hareket onda sahih hale gelir. Dairevi hareketin sahih oldugu her §eyde, 
dairevi meyilin bir ba§langici vardir. Miiessirin hasil oldugu anda eserin de 
hasil olmasi vacip oldugundan, boyle olan her §ey dairevi olarak hareket edi- 
cidir. Aym §ekilde ba§kasimn cevazina ragmen her ciiz, muayyen bir konum 
iizere ve biitiiniin hayyizinin ciizlerinden muayyen bir yerde kalmaya devam 
ederse, miireccihsiz tercih gerekir ki, bu da unsurlarla feli§ir. 
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[159] Yildizlara (kevakib) gelince; onlar basit cisimler olup §effaftirlar, 
feleklerde odaklanmi§lardir, ay harif digerleri aydinlaticidir (ziyali). (Ay ise) 
i§igim giinesten almaktadir. Onun giine§e olan yakinlik ve uzakligi nis- 
petinde lsiginm farkliligi mii§ahede edilir. Bunun yuvarlak oldugu ve bir 
yiizii aydinlik olunca diger yuziiniin karanlik oldugu ve hareketi felegin 
hareketine e§it olan merkezi iizerinde hareket ettigi soylenmemelidir. Zira 
ay tutulmasi (husuf) bunu yalanlamaktadir. 

[160] Unsurlara gelince; mudak olarak hafif olam, sicak ate§ olup kuru 
ve ay feleginin if tarafina yapi§iktir. izafi (goreceli) ve hafif olan ise havadir, 
sicak, lslak ve ate§ kiiresinin if tarafina yapi§iktir. Mutlak agir olan toprak- 
tir (arz); o soguk ve kurudur, mahalli ortadir ve merkezi alemin merkezine 
denk gelmektedir. Izafi olarak agir olan ise sudur; o soguk, lslak ve yeryiizii- 
nii ku§atma hakkina sahiptir. Ancak feleki bitismeler ve konumlar sebebiyle 
(yeryuziiniin) bazi yerlerinde tepeler ve daglar meydana gelmi§tir. Dogal 
olarak su, fukurlara dogru akmi§ ve yiiksek yerler afilmijtir. Bu ise Allah 
Tealadan bir hikmeti, hayvanlarin barmmasi ve bitkilerin yeti§mesi ifin bir 
rahmetidir. Bunlar (unsurlar), biitiiniiyle olu§ ve yok olu$ (kevn ve fesad) 
halindedir. Zira bazi gozelerin sulari donarak ta§a donii§iirler ve iksir erbabi 
bu ta§lari suya fevirirler. Soguk kaba yapi§ik olan hava damlaya doniijiir. 
Kaynar su ve $ule hava olur, hava ise kuwetli iifiirme ile ate§e doniijiir. 

[161] Terkib halinde bulunanlara (miirekkeb) gelince, bunlar dort un- 
surun birle§mesiyle meydana gelir ve farkli suretlerin olu§masi ifin degi§ik 
terkipler olu§turur. Bunlar madenler, bitkiler ve canlilardir. Kari§im (mizac), 
basitlerin olu§larindan meydana gelen mutedil (miitevassit) bir niteliktir. 
(Bu durum) ciizlerin kiifiilup birbirine kari§masi ve herbirinin suretinin 
digerinin niteliginin suretini kirmasiyla mutedil (mutevassit) bir nitelik 
meydana gelir. 
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[162] Dordiincii Bahis: Cisimlerin Meydana Gelmesi 

Hakkindadir 

Cisimler hem zat hem de sifatlariyla sonradan olu§mu§tur. Aristoteles 
§oyle demi§tir: Felekler konum ve hareketleri di§inda zat ve muayyen sifatla- 
riyla kadimdir. Unsurlar ise madde ve tiiriine ait cismani suretleri ve cinsine 
ait tiirsel suretleri ile (kadimdir). Ondan onceki filozoflar ise unsurlarin zat- 
lanyla kadim, suret ve sifatlariyla muhdes olduklanm soylemi§lerdir. Sonra 
da bu zatlar hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bazilan asil olamn cevher oldugunu 
soylemektedir. Yiice Allah ona heybet nazanyla bakmi§, o da bunun iizerine 
eriyerek su haline gelmijtir. Bunun kesif olamndan toprak; latif olamndan 
ise ate§ ve hava hasil olmu§, gok ise ate§in dumamndan olu§mu§tur. Bazilari 
bunun (aslimn) toprak oldugunu, digerlerinin topragin latifle§tirilmesinden 
hasil oldugunu soylemi§lerdir. Bazilan ise asil olamn hava, bazilan da ate§ 
oldugunu, digerlerinin bunun kesifle§tirilmesinden, semamn da duman- 
dan olu§tugunu soylemi§lerdir. Bazilan, farkli ve hareketli olan her cinsten 
kiifiik ciizlerin/parfalarm olu§tugunu soylemijtir. Bunlardan benzer (mii- 
temasil) ciizler bir araya gelerek kayna§ip biti§mi§, cisim haline gelmi§lerdir. 
Ilk unsurun nefis ve heyula oldugu da soylendi. Birbirlerine kar§i a§k ve 
alaka duydular; bu ilgi alemdeki cisimlerin hudusuna sebep oldu. Bazilan 
ilk unsurun birler (sayilar) oldugunu, konum sahibi haline geldiklerini ve 
noktalann olu§tugunu, sonra da bunlarm bir araya gelerek cisim haline do- 
nii§tuklerini soylemi§lerdir. Calinus 72 ise bunlarm tamaminda duraksami§ 
(tevakkuf etmi§)tir. 

[163] Bizim i^in birka? durum soz konusudur: 1. Eger cisimler ezeli ol- 
saydilar, sakin olurlardi. Zira hareket, kendisinden once mevcud olan fakat 
ezeli olmayan bir §eyi gerekli kilar. Ezelde sakin olan ise, ebedi olarak hareket 
etmez. Zira onun siikuneti §ayet zatindan ise, aynlmasi soz konusu olmaz, 
eger ba§kasindan dolayi ise, bu ba§kasimn mutlaka mucib olmasi gerekir. 
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Aksi takdirde onun fiilinin kadim ve zatiyla vacip olmamasi ya da bu ko- 
nuda akla gelebilecek batil bir devir ve teselsiiliin engellemesi i^in, bu flilin 
nihayetsiz kabul edilmesi gerekir. (^iinkii aksi durumda, onun devami, ban¬ 
kas in in devamina bagli olur ve bu durum sonsuza dek devam eder. Cisimler 
§ayet ezelde sakin olsalardi, ebedi olarak hareket etmezlerdi. Dolayisiyla 
lazimin batil olmasi, melzumun da onun gibi olmasim gerektirir. 

Denildi ki: “Eger onun varligi ezelde imkansiz (miimteni‘) olsaydi, mut- 
lak olarak imkansiz olurdu. Zira zati itibariyle miimteni 1 olamn miimkiine 
doniijmesi imkansizdir.” Biz de dedik ki: Ezelde imkansiz olan, yevmi hadi- 
selerde oldugu gibi zatiyla imkansiz degildir. 

Muhaddidin mekansiz oldugu, bu nedenle miiteharrik ve sakin olmadigi 
soylendi. 

Biz; bu kabul edilse bile, onun konum sahibi ve i^indeki bo§luga yapi§ik 
oldugundan §iiphe olmadigim soyledik. §ayet belirli konumu ve yapi§ma 
hali iizerine baki kalirsa sakin, degilse hareketlidir. 

Ezelin, belirli harekete aykiri oldugu soylendi, oncesi olmayan harekete 
degil. 

Biz, -daha once (bahsi) ge^tigi gibi- hareketin o olmasi itibariyle oldu- 
gunu soyledik. 

Siikunun, hadis bir ademle §art ko§ulmasinm (me§rut) ve bu hadisin zail 
olmasiyla zail olmasi ni^in caiz olmasin denildi. 

Biz, siikunun varligimn, onun hudusuna bagli oldugunu soyledik. Bu 
durumda hadisin varligi, siikunun yokluguna bagli olur, bundan da soruna 
foziim getirmeyen bir sonuf yani kisir dongii (devir) dogar. 

Denildi ki: Muayyen bir icada taalluk eden kudret kadim olup onun 
varligiyla kesintiye ugramaktadir. Bu nedenle zikrettikleriniz ^elijmektedir. 

Biz ise cevaben, kesintiye ugrayamn taalluk oldugunu, onun da varolu§- 
sal bir durum olmadigim soyledik. 
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[164] 2. Cisimler mumkiindur; zira onlar miirekkeb ve miiteaddiddir. 
Bunlarm bir tek sebebi vardir. Bu sebep mucib (zorunlu) olamaz, aksi hal- 
de onun zatinin devam etmesiyle, ondan sudur eden §eylerin sebepli veya 
sebepsiz olarak devami gerekir. Bu da muhaldir. O halde soz konusu sebep, 
mucib degil, muhtar olur. Muhtar bir sebebi olan her §ey ise muhdestir. 
Mucibin devamli olarak hareket eden bir cisim icad etmesi ve bu tiir hadisler 
ve degi§iklikler ifin onun hareketinin §art olmasi niipn caiz degildir, denile- 
mez. Zira bu olaylarm varligi, hareketin varligina baglandiginda, sozkonusu 
hareketin de ba§ka bir harekete bagli olmasi gerekir ki, bu da vaz‘ ve tab‘ 
itibariyle sonsuz hareketlerin biraraya gelmesini gerektirir, bu ise imkansiz- 
dir. §ayet bunlar, soz konusu hareketlerin varligmdan sonra yok olmalarina 
bagli ise, bu hareketin yokluguna ragmen mucib, olaylarm varligi icjin tam 
ve siirekli bir illet olur ve onun devammin, bunun devamtna bagli olmasim 
gerektirir. 

[165] 3. Cisimler hadislerden hall olmaz, hadislerden hall olmayan her 
§eyin kendisi de hadistir. Birinci (onerme) a^iktir; ikincisi ise, Ikinci Kitabin 
Birinci Babinda delillendirilmi§tir. 

[166] Muhalifler buna birka? a^idan kar§i delil one siirerek itiraz ettiler: 
a. §ayet (cisimler) muhdes olsaydilar, onlarin belirli bir vakitte ozelle§tirici/ 
muhassis olmaksizin ihdasimn soz konusu olmasi gerekirdi ki, bu muhal¬ 
dir. b. Her hadis damn bir maddesi vardir, madde ise teselsiilii engellemek 
i 9 in kadimdir. Zira bu (madde) suretten hall olamaz; suret de aym §ekilde 
kadimdir. O halde cisim de kadimdir. c. Zaman kadimdir, aksi halde onun 
varligmdan onceki yoklugu ancak zamanla gerceklesen bir oncelik olurdu. 
Bu durumda da zamamn varligmdan once, ba§ka bir zaman soz konusu 
olurdu ki bu ^elijkidir. (Zaman) cisimle kaim olan hareketin miktaridir, bu 
durumda cisim de kadimdir. 
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[167] Bunlardan birinciye (a), ozellejtirenin (muhassis) irade oldugu; 
ikinci ve ii^uncuye (b. ve c.) ise onciillerinin kamtlanmi? (miisellem) ve 
delillendirilmi§ (miiberhen) olmadigi §eklinde cevap verildi. Bil ki cismin 
fena bulmasi (yok olmasi) hadis olmasma baglidir. Kerramiyye 73 her ne ka- 
dar cismin hadis oldugunu xtiraf etse de, onun ebedi oldugunu soylemi§tir. 
Zira §ayet onun yoklugu soz konusu olsa, bu ya bir failin yok etmesiyle 
ya ziddimn meydana gelmesiyle ya da (varligim gerektiren) bir §artin yok 
olmasi §eklinde olmustur. Bunlarin tamami muhaldir. Bu konu daha once, 
hem anlatim hem de cevap olarak ge^ti. 

[168] Befinci Bahis: Cisimlerin Sonlulugu Hakkindadir 

Ister halada (bo§luk) isterse melada (doluluk) farzedilsin, Hind filozofla- 
rimn iddialarmm aksine mevcud olan boyutlar sonludur. Bizim (delilimiz) 
§udur: Biri sonlu, digeri sonsuz olmak iizere birbirine paralel olan iki qizgi 
farzedelim. Sonlu olan, sonsuzla kesi§ecek jekilde meylettirilecek olursa, 
ilk kesi§im noktasi olan bir noktamn olmasi gerekir. Boylece fizgi onun- 
la kesilmi? olur. Aksi takdirde ilk kesi§me noktasi, onun iistiinde olan ile 
beraber olur ki bu durumda sonsuz, sonlu olmu§ olur. Bu ise felijkidir 74 . 
(Hind Filozoflari) §oyle delil getirdiler: Her cismin gerisinde, ona aipk bir 
§ekilde i§aret eden ayirdedilmi§ bir vasif vardir. <Jiinkii onun giineyinde 
bulunan kuzeyinde bulunandan ba§kadir. Bu durumda olan her §ey mev- 
cuddur, cisimdir ya da cismanidir. Boylece her cismin gerisinde, nihayetsiz 
olarak ba§ka bir cismin varligi sabit olur. Buna ayirtedilmenin (temeyyiiz) 
geferliligi olmayan bir vehim oldugu jeklinde kar§i fikildi. 

iKiNCi FASIL: MUEARiKAT (AYRIK VARLIKLAR) 
HAKKINDA OLUP YEDi BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[169] Birinci Bahis: Kisimlari Hakkindadir 

Gaib cevherler, cisimlerde ya etkili ve yonlendirici ya da etkili ve yonlendiri- 
ci degildirler. Birincisi, akillar ve mele-i aladir. Ikincisi ulvi ve siifli olmak iizere 
ikiye aynlir. Ulvi cisimleri idare eden ulviler, feleki nefisler ve semavi meleklerdir. 
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Unsurlar alemini ve varlik tiirlerini idare eden basit varliklara yer melekleri 
adi verilmiftir. Hz. Peygamber (Vahiy sahibi) §u sozii ile bunlara i§aret 
etmijtir: “Bana denizlerin melegi, daglarin melegi, yagmurlarin melegi ve 
riziklarin melegi geldi.” 75 Bunlarin ciiz’i §ahislari idare edenlerine de insan 
nefisleri (nufus-i natika) orneginde oldugu gibi yer nefisleri (nufus-i arziyye) 
adi verilir. Ufiincusu ise; bizzat hayir olan melaike-i kerrubiyyun, bizzat 
§erir olan §eytanlar ve hem hayir hem de §erre miisait olan cinler olmak iize- 
re ii^e ayrilir. Filozoflarm sozlerinden anla§ildigina gore cinler ve §eytanlar 
bedenlerden soyutlanmis olan beseri nefislerdir. Kelamcilarin fogunlugu ise 
soyut cevheri (cevahir-i miicerrede) inkar ettiklerinden melek, §eytan ve cin- 
lerin farkli sekillere girmeye muktedir latif cisimler oldugunu soylemislerdir. 
Yaptigim bu taksim, peygamberlerin ifadelerinden ve filozoflarm onemli 
sozlerinden ipkardiklarimdir. Aklin (bu alam) istidlal yoluyla ihata etmesi 
ise Yiice Allah’m “Rabbinin ordularim O’ndan ba§kasi bilmez 7( buyurdugu 
gibi imkansiz gibidir. 

[170] ikinci Bahis: Akillar Hakkindadir 

Filozoflar, akillarm meleklerin en biiyiikleri olduklarim; Hz. Peygam- 
ber’in “Allah’m ilk yarattigi (§ey) akildir” 77 hadisinde buyurdugu iizere onun 
ilk yaratilan §ey oldugunu soylediler. Onlarin, bu tarzda istidlalde bulunma- 
simn iki giiflii sebebi vardir: 1. Feleklerin yakin mucidi Yiice Allah degildir; 
fiinkii O Bir’dir ve birden miirekkeb varlik sudur etmez. (Feleklerin mucidi) 
ba§ka bir cisim de degildir; zira eger o, felekleri ihata ederse, soz konusu 
cismin varligimn, halamn yokluguyla bilinen feleklerin varligindan once 
olmasi gerekirdi ki bu durumda hala/bo§luk rniimkiin lizatihi olurdu. Bu 
ise muhaldir. §ayet felekler soz konusu cismi ihata etseydi, bu durumda da 
degersiz olan (hasis) degerli (§erif) olana illet olmu§ olurdu. Aym §ekilde 
cisim, kendisine nispetle bir konumda bulunan bir kabul ediciye tesir eder 
fakat suret ve heyulaya tesir etmez. Zira heyulamn suretten once herhangi 
bir konumu ve (suretin de heyuladan once) her hangi bir taayyiinii yoktur. 
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(.obslSGl o^>.La j_^S\j <1)1 Lai (_ 5 *j j*JLp y^ aJjL^ij 

: Jlij iaAp *^l oljJ^/5 ^y^-jJl i —^-La* jLil j^Jlj ^5 jVl ASsS^ta j*-*j 

jl Lalj t«(jljjVl jJJLaj tjlli«*yi jXLaj tJL>Jl tiJLLoj tjUxJl jXLa ^a-U*-)) 

-(■* * Htll^a . Ajli^LJl 4 W3 jl L>J^j2j A-Jj>sjl O^J*La j^^J 

t^JaLJLlI j»-Aj olJJL) c j^-jj aS\ 5^L»J| j»-*J tol jJL> j»>- ^Jl o 

j*-fc ( jJaLjLllj (j>^l (jl aL»iv>Jl ^»^5' jJsllaj t^sJl jt-ftj jJlIlj J j£~~oj 

.Say^Jl y»l_pJl I j^S\ Lj tlj;r J5cJI p\j . jlJubU 53jLUl i^sJl ^jiJl 
JlSwiLi pLi^}\ Sjili a g.lal j»L~?-l ^j-^l-jJlj jr^^J a 5\S*>L<JI :ljJli 
Lgj JJt*Jl 5laU>-lj aL*5L>Jl JjI ji ^ «^:laa~llj f-LJ^I J5\ji ^ a la.*.*.«! U 1.1a 

jyJju Laj^> i^Lsj aUI J13 Lo^ cJL> wJI p*s ^ Lg-UJ J^Ji-aNl \ • 

• <^jA Nl dJbj 

J jiUJl : ,_jjLlJl [ \ V * ] 

O^Ls^Jl 4j_P 4J*P U5 cC^lptaLwaJl (J_jl_j A^j^LaJl |*Jfipl |*«a aLa^>eJl (Jlj 
iJjVl : jLg^-j a-Lp <u IjJjcl>iI La (_gj3lj ^((JjLxJl ,_^Lx5a 1)I La Jjl» :^»*>LJlj 
A^P jJ^/2j V Jjs-ljjLj SJj>-Ij AjV ^IL*j (_$jLJl tii^LsjLl (^Jjjtll Jl>-j^JI jl \ o 

t jjLao- l l La.i^>-_j ^Lp |“'l-55 Lgj Jsb>j jl Aj*bl t y >-1 N_j (—3"^»Jl 

jj——>Jl j ^ jJ Aj cJaL>-l jlj t Jl>ta jJfcj cAjI jJ USs^a *.*>L>Jl jjSLs a*>L>Jl j»Jl*J 
yyt ^ (»-~ J ?^l LiVj u_5jj-LJJ aIp 

Sjj^sJI JJ t ^*5 Lfj JJ ^-j>j (Jj^U il ‘Sjj^sJl ^ Nj ^j^Jl 
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Dolayisiyla O, cisimde ve flili cisme bagli olanda tesir etmez. Bu durumda 
onlan (felekleri) icad eden, alet ve edevattan mustagni olan miicerred bir 
cevherdir ki o da akildir. 2. Allah’tan ilk sudur eden §ey araz degildir; fiinkii 
o (araz) cevherden once olamaz. Ilk sudur eden, miiteakip miimkiinlerin 
illetidir. (Allah’tan ilk sadir olan) cisim de degildir; zira daha once ge^tigi 
gibi o, ba§kasma illet olamaz. Heyula ve suret de degildir; aksi halde birinin 
digerinden once gelmesi gerekirdi, ayrica heyula, sureti kabul etmektedir, 
dolayisiyla onun fail illeti olamaz. Suretin teayyiinii heyuladan elde edilmek- 
tedir, heyula ondan sudur etmez. Fiili cisme bagli olan da (ilk sudur eden) 
degildir. O akildir, onun ilk prensipten (el-Mebdeii’1-ewel/Allah) aldigi bir 
viicudu vardir. O, O’na gore viicub, kendi zatina gore ise imkan ifade eder. 
O, bununla ba§ka bir akil, nefis ve felege sebep olur. ikinci akildan da bu 
jekilde iiijiincii akil, ba§ka bir felek ve nefis sudur eder. Bu jekilde Yiice 
Allah’in “(Huzurumda) Ruh (Cebrail) ba§ta olmak iizere turn meleklerin saf 
safsiralandigi o gun 7 * mealindeki ayetinde ifade buyurdugu iizere kendile- 
rinden “ruh” olarak soz edilen ve “faal akil” olarak da isimlendirilen onuncu 
akla kadar devam eder. Bu (ruh), unsurlar alemine tesir eder ve beser ruhla- 
rimn feyiz kaynagidir. Hz. Peygamber’in: “Allah’in ilk yarattigi §ey kalemdir; 
ona “yaz” dedi; o da “ne yazayim” dedi. Allah Teala da: “01mu§ ve ebede 
kadar olacak olanlarm kaderini” buyurdu” 79 hadisinde yer alan kalem ise 
“el-aklii’l-ewel”e benzemektedir. Ikinci yaratilan “el-Levh”tir. Bu, Hz. Pey¬ 
gamber’in “Hifbir yaratilmi§ yoktur ki onun sureti ar§in altinda olmasin” 80 
hadisinde ifade ettigi ar§ veya ona biti§ik olan olabilir. 

[171] Ek: Akillar miicerred olduklarina gore hadis ve fasid olamazlar; 
onlarin kendilerine has ozellikleri vardir. Daha once ge^tigi gibi §ahislari da 
biitiin kemalati bilfiil toplamaktadir. Onlarin gorii§lerinden biri de §udur: 
Bu seylerin mukabili olan varlik, mutlaka bir maddeye sahip olup o, kendi 
zatim ve daha sonra takrir edilecegi gibi ciiz’ileri idrak etmeksizin, sadece 
kiillileri akleder. 
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3 L$J Jl?-jUU ■ I ^Lp ai*3 i^JiijZj La Nj I ^3 jjjjj 
^ ^U Njl JUS 4l)l ^ jiLUl ^yliJl JJt*Jl jAj (j-^ 

V A>V L~a- Nj coLiUJl ya aljp LJ Sip Mjl j^UaJlj _ysj>Jl ^^Lp ^Jiij N 
L«_aIJp-I /»JJLd Nl_9 tajj^aa ^Jj-A L«J jA|^>cJI ya aLp 

ojj+ai\ (j~*Sj -If! aLpU a!p 0j5sS *>\i ajj^i! SLli j'b/j t ( _g^>-'b/l ^^Lp 0 

_^£3 (_ 5 ^ aL* 3 k — 1 S3jl> La Nj tLglP ^j^l jJ^S *>L3 ^j^I ya ^Lfll»~a 

0jSU tASli ya jlSLalj lUl jialli i_J jA-jj Jj^l IJlUI y> 2 jA-j a !j Jjip 

JJLp Aa*-jJl IJa ^^Ip ^yLJl JJUJl Cy° J-l ‘^U ‘aLLUj (j—fijj j>-\ JJLd I—~u aLUJj 
<JL* jt!l JJUjL) ^a^waJl jJiL*Jl JjL*Jl ^I \y>- JtiAj lA~«jijj y>-\ cllisj CaLJIj 
^aabjJl jJIp ^ _/jJI fjk fjify ''tj^ l5* ' * 

S!jMI Up aJjaJ JjSfl JiJl j^ j! aUj jJiJlj 4 yJl ^IjjSf 

jJlSJI : JUi La : JUi .^1 : JUi 4(% JUJ| JU: ail jU La Jj!» :»}LJlj 

_jl f yij*}\ Oj£L> (jl A*JL>_J ^jUl JjiiJl jA £-jillj c((Jj'yi ^1 jA Laj oLS^ La 
.((^Pj^Jl CU>cS Ajjj^aaj Nl (3ji^-« (j-° Lo)) :^»^UJlj a^Uill Up aJ jUl Aj *>L^ala 

=£> [>V>] ) = 

Lgpljjl aj^a>c^a C-olS'j eJ^ali N_j Sj^Ia- e.3 y>^a J^i*Jl OjIS' L«J 

^ ^^aVl ai-A JjljAa (jl L g - ^ I a LaJ L^J^La^J 4-*-aL>- L^-*pL>c-Ju|^ 

toLjjUJ SS'jJia j^p oLiSLJl LgSljjJ SULp c-SIS'j a^La aJ UJ Nl b^~>_ 

■ La y jit L-*x LaJ 
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[172] Council Bahis: Feleki Nefisler Hakkmdadir 

Feleklerin hareketinin tabii olmamasini delil getirdiler; aksi takdirde tabii 
olarak istenilen (matlub bi’t-tab‘), tabii olarak kendisinden kalian (mehrub 
bi’t-tab‘) olurdu. Kasri (zorlamali) de degildir; zira kasri olan tabii olanm 
aksine cihet, siirat ve yava§likta kasire/zorlayiciya muvafik olur. O halde 
onlar iradi hareketlerdir ve idrak sahibi muharrikleri vardir. Bu muharrik ya 
hayal edici ya da akd sahibi (akile) olabilir. Birinci ihtimal batildir. (Junkii 
ayni nizam iizere devam eden bir hareket, sirf tahayyiile tabi olmaz. O halde 
onun akledici (akile) olmasi gerekir. Ileride zikredilecegi iizere her akle- 
den (akil), miicerreddir. Boylece felekleri hareket ettirenin akil ve miicerred 
cevherler olduklari ispatlanmi§ olmaktadir. Bu akillari hareket ettirmenin 
ilkeleri (mebadi) degildir. Zira ciiz’i hareketler, ciiz’i idraklere tabi olan ciiz’x 
iradelerden dogmaktadir. Onlar, miicerredlere degil, aksine onlardan qkan 
cismani kuwete aittirler. Bu tipki “ciiz’i nefis” olarak isimlendirilen bedenle- 
rimizdeki nefislerimizden feyz alan kuwe-i hayvaniye gibidir. (Filozoflarin) 
me§hur olan (goriijiine gore) zahir ve batm duyulardan, sehvet ve gazabdan 
soyutlanmi§lardir. (Jiinkii bunlardan maksat menfaati celb ve zarari defet- 
mektir. Halbuki her iki husus ta nefisler iijin muhaldir. 

[173] Dordiincii Bahis: Natik Nefislerin Tecerriidii/ 

Soyutlanmasi Hakkindadir 

Bu, filozoflar ile bizden (E§‘ariyyeden) Hiiccetulislam in 81 gorii§ii olup 
ona hem akil hem de nakil delalet eder. Akim delaleti §u a^ilardandir: 1. 
Yiice Allah’i ve diger basit (miirekkeb olmayan) varliklan bilmek, boliinme 
kabul etmez. Aksi takdirde yani ciiziinun kendisine alem olmasi durumun- 
da, ciiz (par^a) kiilliine (biitiin) e§it olurdu ki, bu muhaldir. Biitiin, zaid 
bir §eyi gerektirmedigi takdirde bu sekilde olur. Gerektirmesi durumunda 
ise aym mahzur onun ifin de soz konusu olur ve teselsiil ger^eklesir. Onun 
(ilmin) mahalli de boliinmez; halbuki cisim ve cismani olan her §eyin ma- 
halli boliiniir, ilmin mahalli ise cisim ve cismani degildir. Bu husus nokta, 
birlik (vahdet) ve cismin cismiyyette kendisine e§it olana boliinme goriijii 
ile cevaplandirildi. 
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ibOiil J j-*~Jl [ wy] 

Ljj j^JaJL t— 1 jilaal! jlbLI Nlj tA-a-Js jS- ii'AiVl olb j>- jL> I 
<bisl jjo ^lp jc-S*)b>- ^Ip jj5\j La->l jV <L>j~>*S Vj t^laIL i <CP 
Lai tabjJia olb y>tjt Lgis SjjI jl b| t*JaJlj ip^Jlj igpil ^ j^UJl 

aJL i»jb Olb__p 4*0 ^ t_3 J~d\ J-plil jV JJsL JjVlj tSAiilp Lalj alpOa 0 
Olb^p^a j| O-iS to jSJLLwu UJ i^pc-a Jjlp Jbj 4-lslp lil ^^£9 tjlp-lj j»Uai ^^ip 
olb_p»Jl jls dh^poL! oyill £pLaJl ^ o*~J j taislp Si jpa yfcl jp ii'^LsVl 
Jj ob^pwAJ jjbi N tijjp olblji^i 4*>L> adjp obljl jjp 4i*^-a adjpJl 
tLjlJbl ^jIp lojjj ^jp i^2jLill abljpJl SjjjJl; L^jp ivijli aJLa-~p (_gjiJ 

* j g ■"■■ lb ajJaLJlj 0 ^plliJl ^al^pcJl ^P 4jjlp 1*1 J J g -"■ o lb tadjp dajAl ^a-**Jj y » 

• LfcJlP jNL>ta La-fcj tjL^aJl £9ij ^sllaJl i^-alp LgOi ij^gjLaJl il ‘i^^aaJIj 

A^isLJl jiiil ijpj ^jS ^IjJl d-i*wjl [ Wt] 

JJL*Jl lal .JJUJlj JJLil aJp <J"bj ‘Lao |»*>L-aNl ap?-j aLabb>tJl t_aA.la j-®j 

jib jl oj jps Nlj N JaSb»*Jl ^JLxj al)L> |»-L>Jl j| Oj^l -ojpj Cy^ 

^ |t-i jl ^jaSpaJls jy^a |*-i jlj ttjbs^ jPj ai^l L> 9 b^a a^pjl jlS* 4 j Laip ^ 0 

Jbj ^ - .v-a. ' ..a ^_P t aJI ^*>bLil iJ-*^ |>jb-al jlj C jJJjbLs l^jlj 

Nj j»-L*-!l kj,-ala kbUaai ^La-^PJ (t—p 

.S^a-MpcJl ^ <UjL«j La ^]| ^.^pJl ^»L^ajlj cSJ^-jJlj t^laS'.lLi 
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[174] 2. Akilli ki§i bazen siyah ve beyazi (birlikte) idrak edebilir. §ayet 
o cisim veya cismani olsaydi siyah ile beyazm bir cisimde bir araya gelmesi 
gerekirdi ki bu imkansizdir. Buna, beyaz ve siyahin suretlerinin akli olmasi 
sebebiyle aralarmda tezat bulunmamasi §eklinde kar§i cjikildi. Bu gorii§ de 
§unun beyaz, bunun siyah olarak tasawur edilmesiyle furiituldu. 

[175] 3. §ayet akleden, cisim ya da cisme hulul eden tiirden olsaydi 
ya siirekli olarak akledilmesi ya da hi$ akledilmemesi gerekirdi. Zira bu 
uzvun maddesine hulul eden suret, §ayet taakkulunda yeterli olursa, siirekli 
taakkulu gerekir, yeterli olmazsa e§it (miitemasil) iki suretin bir maddede 
i^timai imkansiz oldugundan, siirekli taakkulu imkansiz olur. Lazim batil 
olunca, melzum da onun gibi olur. Bu ise zayifitir. C^iinkii akli (zihni) suret 
arazdir ve cevhere denk (miimasil) olmaz. Aym §ekilde o (miiteakkile suret), 
uzva hulul etmi§ kuwete, harici suret ise maddeye hulul etmijtir. Boylesi bir 
iftima in imkansiz oldugu hakkinda herhangi bir delil yoktur. 

[176] 4. Akleden kuwet (kuwe-i akile) sonsuz akledilenleri takviye eder; 
zira o sonsuz sayi ve §ekilleri idrak etmeye kadirdir. Cismani kuwetten hiq:- 
biri, ha§ir babinda zikredecegimiz hususlar dolayisiyla boyle degildir. 

[177] Buna §u §ekilde itiraz edildi: §ayet akledilenlerin (makulat) son- 
suzlugundan kastimz; akledenin ba§ka bir makulu akletmeyi takviye etmek- 
sizin her hangi bir makulde son bulmamasi ise, hayal giicii de boyledir. Eger 
bununla sonsuz makulleri aym anda zihinde hazir bulundurmayi kastedi- 
yorsamz; bu memnudur. 

[178] 5. Kiilli idrakler bir cisme hulul ettiklerinde; mahalline tabi ola¬ 
rak durum (vaz‘), §ekil ve miktar a^isindan ona mahsus olurlar; dolayisiyla 
miicerred kiilli suretler olmazlar. 

[179] Buna §oyle itiraz edildi: Suretin kiilliligi ve onun her bir §ahsa 
uygunlugunu, onun mahiyetinin harici eklerinden soyutlanmasi; soyutlan- 
masimn ise harici anzalarindan soyutlanmasi anlamina aldiginda; kendisine 
mahalden dolayi anz olan hi^bir §ey ona zarar vermez; aksi takdirde ilzam 
(baglayicilik), “kiilli idrakin, ciiz’i nefse hulul ettigini soylemege” gotiiriir. 
Bu durumda ise mahallin ciiz’iyyetinden, hulul edenin ciiz’iyyeti gerekir. 
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LjLo-> ^ »- _jl lq. w> - jlS 1 jXs c^^LJlj ilj-«Jl iij-lj -li JiUl s^iliJl [^Vi] 

■ilj^Jl a jj**0 jl £~«J c<Jl>s^ jAj -1a-Ij (_jS ^^LJlj ilj-~Jl ^l*^-! 

.jj/jLJI I.Ia_j jI^JI IjiA jj .l> ^'..i zX^Ju N 

<UJL*J N jl L«jb <djL*J ^»jJ a 'yU- jl JilaJl jlS 1 jJ -aJUl [wo] 

cl«jli <jJL*j j»jJ c41JL*j ^3 d...a 5 ‘ (jl jp.^3-*-ll jJJS aila ^3 JJLsxJl ajj./all jV cljl.3 a 

■ e.b>-lj ola ^ ^-lals-l ^-L^aN l«jl.3 <djL*j ^ilal (wflSi j*J jlj 

JjIoj ^ki jP ajL*Jl ajj./?ll j*bl 5t_a...».yO jAj 4-lta ^jjA-oJU JJsl ^j^Ulj 

^ 5Jl>- 4 _?-jL>JI ajj+ai\j I ^ ilUJl ajjill ^ 5JU»- ^A Ijblj ‘jAj>Jl 

.^Uij-Vl lift Jia filial Jj> JJi Nj cola 
^S- jJiaj l^j*y cijabla jS- 0*yjJbca ^Lp (_gjjjj SliUl ajJiSl $£jljJl [Wl] 1 • 

Si3S aL~^Jl ^jaJI ^ ^ Vj l*J ZA+, V ^dl JlSLi% alJLP^I iJljal 

• jjL>«Jl (_jI ^3 a^S'jC^a U 

M SlibJl jl <U OU1P jl oMjA>tJl ^bj j»JcP jl <ulp ^y> j&\j [iw] 

jlj jJJ XS SJLsJl ajitlli -^>-1 <JjiL*-a ( JJL*j ^S- (_5jAj ^^Aj Nl <JjJL*^> ^1 

.^-jXa.a j^3 (4 jh33i IgJ AjL^j N oN jjlca j Igjl 4 j j^UXP \ a 

JSUij jIjlLu ^ ^ oi^ jl 5J&JI ol%>)fl s^UJl [> Va] 

Ijj^aa j j£> cl^L>wJ IaJ 

lii c ^ua'yi (jA jia-Ij ^s- i^iLiajij «jj ./aii af ji ap j^\j [ ^ v ^] 

CcL^-jlsxJl ^y3jlj^Jl ^P IajIJ p Ia^ ca^_j^-^jb>ai l^al^J ^j£- e^__^>a-a l^,~Ala oj^»-l 
: Jjaj ji ^*ijJNi Nij cJamJi ifi a° f, (^" aii ^ Mj t * 

juJi a^>- j^ai a^»- ^j-i (_^ vjij (_j* <Ja i^jI ^isui iiij^Ni 
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[180] Nakli delillere gelince; bunlar da §u a^dardandir: 

1. Yiice Allah’in: “Allahyolunda oldiirulenleri sakin olulersanma. Bilakis on- 
larRableri katmda diridirler”* 2 (mealindeki) ayettir. Olenin beden oldugunda 
$iiphe yoktur, diri olan beden degilse ba§ka bir §ey kastedilmi? olmalidir, o 
danefstir. 2. Yiice Allah’in: “ Onlar sabah ak^am ate§e arzedilir” Bi (mealindeki) 
soziidiir. Burada atese atilan olmii§ beden degildir, zira cansiza azab edilmesi 
anlamsizdir. 3. Yiice Allah’in: “Ey huzur ifinde olan nefis! Sen O’ndan razi, O 
da senden razi olarak Rabbine don u mealindeki soziidiir. Beden olmii§ oldu- 
gundan ne donebilir ne de muhatab alimr; §u halde burada da nefis soziiyle 
beden di§inda bir ba§ka §ey kastedilmi§tir. 4. Yiice Allah insamn yaratili? §ek- 
lini ve onun gefirdigi evreleri beyan sadedinde soyle buyurmu§tur: “ Nihayet 
onu bamba§ka biryaratik olarak ortaya pkardik. ” 85 Cenab-i Hak bu ayetteki 
“halkan ahar” ifadesiyle ruhu kastetmijtir. Dolayisiyla ayetin bu kismi, ruhun 
bedenden farkli bir §ey olduguna delalet etmektedir. 5. Hz. Peygamber’in §u 
sozii de aym hususa delalet etmektedir: “Cenazenin naa§i tabutta tasindiginda, 
ruhu naa§imn etrafinda dola§ir ve: “Ey e§im! Ey ^ocugurn! Bu diinya sakin 
benim gibi sizi de oyuna getirmesin; helal haram demeden mal biriktirdim, 
sonra da ba§kasina biraktim, hesabim ise ben verecegim. Dikkat edin, bana 
olan size de olmasin” der”. 86 Bu rivayet bize na§in etrafinda dola§an §eyin, 
olmiij cesetten ba§ka bir §ey oldugunu gostermektedir. 

[181] Bil ki; bu naslar, ruhun bedenden soyutlandigina degil, ikisinin 
birbirinden ba$ka §eyler olduguna delalet etmektedir. Bunun boyle olmadi- 
gim soyleyenler kendi aralarmda ihtilaf etmi§lerdir: Ibnii’r-Ravendi 87 ruhun 
kalbdeki boliinemeyen en kiifiik par^a oldugunu soyledi. Nazzam ise, onun 
bedene sirayet eden latif bir cisim oldugunu belirtti. Ote yandan ruhun 
beyindeki bir kuwe, kalbin bir kuwesi; biri beyinde olan nefs-i natika ve 
hakime, biri kalbde olan ve hayvaniyye olarak da isimlendirilen nefs-i ga- 
zabiyye, digerleri de cigerde bulunan nefs-i nebatiyye ve nefs-i §ehvaniyye 
olmak iizere ii^ fejit oldugu da soylenmijtir. Bazilari (dort unsurun karisimi 
olan) ahlat, bazilari da mizac oldugunu soylemi§lerdir. 
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■OJ^J <>»■» ['A*] 

JJ s- aL?-I Jj Ulj^l aUI Iji^s yjjJl S<JjVl 

jAj jyJJ tc-~« 0-iJl jl ciLi Nj iaj^II 

jyJl I^—Ip J Ij i^LJLpj IjJp L^-Ip j j~&yu jUl^> ;^JL*j aJ^s 

A.to lao-ll ( j^aJ| L^XjI U# i^JLxj a! ji iijyJlill . JU-* .iL^Jl A—jjjd oLs tC~-«Jl o 

^j-jiJli Nj £^-lj j^ *—jjJlj A~y>lj dly ^1 

0^ A;® J^’^j t OJ-Jl CjiJ^ (l^H ^ S^jljJI . jjJl 

jl ^s- jJJS Jji t^jjJl <u .<i|y>-T IaU- oULill jtJ^ 5 Jls cjljlsVl 
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Ijj js-li (^Lp A*y]lj aiS’jJ iaL=- j-p y^j aL- y^o JUl C--*^o>- 

.Aiji k_iyyuJl j-p i_iyuJli ‘«,_y Jp- L» Ji* 

<J^j Nj tjJ-Jl y^j lp^ (_jP j •/ ?* < ' ! oj-A jl jt-Lplj [lAl] 

lp® Lrl'-'i ^ *yT '-fr'i ^1 «*‘ JLaj c l_^J j j ^SyJl i_ib>-lj bo Jp 
.^L ajJl oy! iJ-3j . jJtJl AjjL. AjjJaJ j»L~>-l L^jl i^lla'.ll <Jl ij .A-jjtil 

tA<k-Sj»Jl AflisbJl ^^jiJl tjA J ^LajJl ^ LaJlo-1 (J j£ ’. JJ j .k_JiJl ^ \ JJ J 

L ^j J-5jl ^ AlSliJlj caJI j~>- 4...ji «Jl (j^-jJl (_^aj aJLaJI ^ AjliJlj 

.^IjJl :JJJ .JajUSn : JJj .Aj'ys^b ‘V" 1 ^' y-^' 
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[182] Befinci Bahis: Nefsin Hudusu Hakkindadir 

Biitiin din mensuplari Bir ve Zati itibariyle Vacip olanm di§mda her 
§eyin sonradan yaratdmi? (muhdes) oldugunu beyan ettiklerinden, nefsin 
de hadis oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bir topluluk, Allah’m 
ruhlari cisimlerden iki bin yil once yarattigmi ifade eden rivayetlere 88 da- 
yanarak, onun bedenden daha once meydana gelmesini caiz gormii§tiir. 
Bazilan da “Nihayet onu bamba^ka biryaratik olarak ortaya fikardik ” 89 mea- 
lindeki ayetten hareketle bunu caiz gormemi§lerdir. Aristoteles, kendisinden 
oncekilere muhalefet ederek nefsin hudusu i$in bedenin hudusunu §art ko§- 
mu§tur. Buna, nefislerin tiir yoniinden birlik i^inde (miittehide) olduklarmi 
delil getirdi. Aksi takdirde ”nefs” olma itibariyle mii$terek olacaklarindan, 
cisim olacaklarmi soylediler. C^iinkii her miirekkeb cisimdir. Eger o, beden¬ 
den once bulunsaydi; tiiriin fertlerinin teaddiidii de madde ile oldugu, bede¬ 
nin temelinin de maddeye dayandigi ve bedenden once teaddiid olmayacagi 
i^in “bir” olurdu. Zira tiiriin fertlerinin teaddiidii madde ile olur, onun 
maddesi de bedendir ve ondan (beden yaratilmadan) once teaddiid etmez. 
Sonra, bedene taalluk ettiginde; bir olarak kalmasi durumunda, her birin 
digerinin bildigini bilmesi gerekir; bir olarak devam etmemesi durumunda 
ise boliinmii§ olur. Halbuki miicerred olan, boliinmez. “Nefsten anla§dan 
onun miidebbir olmasidir” denildi. Bu ise arazi bir bir durum olup bir or- 
taklik meydana getirmez. §ayet onun terkibi kabul ettigi varsayilsa bile, her 
miirekkeb cisimdir; o halde nasil olur da miicerredler cevher olmak itiba¬ 
riyle miite§arik (ortak), tiir olmak itibariyle miitehalif (farkli) olurlar. “§ayet 
tiir yoniinden ittihadi kabul edilirse, bu durumda §imdiki bedenlerden once 
ba§ka bedenlerle teaddiidii neden caiz olmasm?” §eklinde itiraz edilebilir. 
Halbuki tenasiihiin batil oldugu konusunda en kuwetli dayanagimz, nef¬ 
sin hadis oldugu onermesi iizerine bina edilmi§tir. Beden kemale erdiginde 
feyezan eder (ta§ar). Feyiz umumi ve §artlar miisait oldugunda nefis onun 
iizerine feyezan eder ve ba§ka bir nefis ona biti§mez. Zira her bir zat iki degil, 
bir olarak bulunur ve hudusun onunla ispati, devri gerekli kilar. 
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IjAajI ^2 4jIJJ 4_^»-ljJl La ol l^u> L»J 
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4-j1p *• Li lij jjJI L)l ^aj &jJ&- ^1p 
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[183] Altinci Bahis: Nefsin Bedene Taalluku ve Onda Yaptigi 

Tasarruflar Hakkindadir 

Filozoflar “nefsin bedene ne hulul ettigini ne de ona miicavir oldugunu, 
sadece onunla tipki a§ikin ma§ukuna olan alakasi §eklinde bir ili§ki i^inde 
oldugunu” soylediler. Nefsin bedene taalluk etmesinin sebebi, bedenin ke- 
malinin ona bagli olmasidir. Onun iki akli, iki de hissi olmak iizere dort 
taalluku vardir. Bu, once kalpten dogan ve gidalarm en latif ciizlerinden 
meydana gelen ruha taalluk eder. Nefs-i natikadan ona, bedenin ciiz ve de- 
rinliklerine kadar sirayet eden bir kuwet yayilir. Boylece her uzva kendisine 
layik bir kuwet dagilir. Bu §ekilde, alim ve hakim olan Allah’in izniyle, be¬ 
denin nefisten tam olarak yararlanmast ger^eklejir. Bedene akan bu kuwet, 
miidrike ve muharrike olmak iizere ikiye ayrilir. Miidrike de zahir ve batin 
olmak iizere ikiye ayrilir. Zahir olan be§ duyudur. 

[184] l.Gorme: Bunun idraki, goriilenden bir suretin goz bebegine ula§- 
mast ile ger^ekle^ir. Soz konusu suretin ondan bir par^ada kopyalanmasi, 
temeli goriilenin yiizeyi olan fizilmij ve yayilmi? bir a^i §eklinde olur. Bu 
nedenle yakin olan uzak olandan daha biiyiik goriiliir. Bundan hareketle 
ona “Gozden fikarak goriilene ula§an fizilmif (mahrut) bir i§ik oldugu” 
da soylenmijtir. Bu yakla§ima; “§ayet boyle olsaydi, riizgarin hareketiyle 
gozler §a§irir ve kanpsinda olant degil de ba§kasmi goriirdii” §eklinde kar§i 
9 ikilmi§tir. Aym §ekilde (eger boyle olsaydi), miiteaddit ve hacmi biiyiik 
olan §eylerin bir defada goriilmesi de, bizim goz bebegimizden ftkarak bu 
e§yaya biti§ip onda etkili olmasi imkansiz oldugundan miistahil olurdu. 2 . 
I§itme: Bu duyu tiiriiniin idrak etmesinin sebebi, titre§en havamn kulak 
deligine ula$masidir. Bu idrak §ekli onun dogasina yerle§tirilmi§tir. 3. Kok- 
lama: Beynin on tarafindaki iki ^ikintida (zaideteyn) bulunan bir kuwettir. 
Bu duyum kokuyla karijan havamn ilgili organa ula§masiyla olusur. Bunun, 
koku yayan §eyin bir par^asimn kari§tigi havamn buruna ula§masiyla olu§- 
tugu da soylenmijtir. Ancak buna; 90 k az miktardaki bir miskin, kokunun 
ula§tigi yere siirekli olarak yayilacak jekilde karijmamasi ile itiraz edildi. 
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4. Tat alma: Bu duyu, dile yayilan sinirlerdeki kuwetten kaynaklamr. Bu 
da agxz lslakhginm tadilan §eye karx§arak sinirlere ula§masi ile hasil olur. 5. 
Dokunma: Cildin tamamma yayxlmxj kuweden dogan bu duyu da dokun- 
ma ve dokunulana temas ile hasil olur. 

[185] Batini/If duyulara gelince, bunlar da be§ kisimdir: 

1. Hiss-i mii§terek: O, hissedilenlerin suretlerini biitiinuyle idrak eden 
kuwettir. Biz, bununla (bir §eyin) beyaz, giizel kokulu ve tatli olduguna 
hiikmederiz. Bir ki§i (hakim), lehinde ve aleyhinde hiikmedileni (mahku- 
miin bih ile mahkumiin aleyhi) birlikte dii§uniir. Bu durumda her ikisini 
birden idrak eden bir kuwet gerekli olup bunun mahalli beynin birinci lo- 
bunun (batn-i ewel) on tarafidir 90 . 2. Hayal: Hiss-i mii§terek yoluyla idrak 
edilen suretleri muhafaza eden kuwedir. Idrak ile muhafaza etmek (hayal) 
birbirinden ayri, farkli ve ba§kadir. Bunun mahalli birinci lobun arka tarafi- 
dxr 91 . 3. Kuwe-i Vahime: “Zeyd’in dogrulugu” ve “Amr’in dii§manligi” §ek- 
lindeki oznel yargi ve hukiimleri (ciiz’x manalarx) idrak eden kuwedir. Onun 
mahalli son lobun ontarafxdir 92 . 4. Kuwe-i Hafize: Kuwe-i vahime yoluyla 
idrak edilen hususlari zihinde muhafaza eden kuwedir. Onun mahalli bu 
lobun son kisimdir 93 . 5. Kuwe-i Mutasarrife: Bu kuwe, mana ve suretleri 
tahlil ve terkip eder. O, akil kullandiginda miifekkire, vehim kullandiginda 
miitehayyile olarak isimlendirilir. Mahalli, beynin ortasidir 94 . 

[186] Bu kuwelerin soz konusu yerlere tahsis edilmesinin delili, bu 
yerlerden biri bozuldugunda (onunla ilgili) fiilin de bozulmasidxr. Ciiz’ile- 
ri idrak eden oncelikle budur, nefis de bu kuweler vasitasiyla idrak eder, 
ciiz’ilerin suretleri de bu kuweler iipnde kopyalamr. Zira §ayet biz, etrafx 
iki kare ile kaplanmi§ bir kare tasawur etsek, nefis de onu tasawur etse, soz 
konusu iki tarafin (cenaheyn) mahallinin degi§mesi ve nefsin boliinmesi 
gerekir. Bu ise imkansizdir. 
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^Sjij JJa^j (_j-Jl tA3j.,/?toJl $S^«ysL>cJl .^jlaJl IJ-ft tj^AjJl 
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.^LajJl la^oj ^ ^^Jl 03jjJl l^Ls^J 
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jjLij ^>jL L«J (J-~aJI Ojj-^2JJ (.{jMytJ L*Jj^ \jjj^lj jJ LV tlg^S Iajj-^5 

■ <jL>i^ jAj t ( j^jiJl ^»L^aj|j t^j^L^Jl J >sji 
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[187] Muharrike de ihtiyari ve tabii olmak iizere ikiye ayrilir. Birincisi 
baise olup, onun menfaat elde etmeye te§vik edenine kuwe-i §ehevaniyye 
ve zarari gidermeye teyvik edenine de kuwe-i gazabiyye denilir. (ikincisi ise) 
muharrikedir. Sinirlerin kasdip rahatlamasi vasitasiyla organlari harekete 
gefirir. Hareket i$in en yakin ilke budur. 

[188] Tabii kuweye gelince; o, ya §ahstn ya da tiiriin devamim saglamak 
ifindir. Birincisi iki kisimdir; ilki gaziyyedir (beslenme). Gidalan beslenilene 
(gida maddesi) havale eder ki boylece alinanin bedeli geride kalsm. ikinci¬ 
si ise namiyyedir/buyume; bedeni olu§turan hiicrelerin bir olcjii dahilinde 
artmasim, yenilenmesini saglar. Ikincisi de iki kisimdir: Birincisi, hazimdan 
sonra, ba§ka bir §ahsin maddesi olmak iizere gidadan aynlan bir ciiz olan 
miivellidedir. Ikincisi ise bu maddeyi rahime gonderen musawiredir. Bunlar 
suretler ve kuweler olarak ifade edilir. Bu dort kuwete ba§ka dort kuwet 
hizmet eder: Ilki muhtaf olana feken (cezbeden) cazibedir. Ikincisi gidalari, 
fiilen gidalanan i$in uygun olana donixjtiiren hazimedir. Bunun dort mer- 
tebesi vardir. Birincisi figneme sirasinda agizdadir; ikincisi yenilen gidamn 
hazmi midededir ve bu gidamn kesk-i sahin suyuna (kati gidalarin midede 
hazim ifin eritilmesi) donii§mesidir, bu i§leme kilus denilir. Ufiinciisu ka- 
racigerdedir ve kilusun karijim haline gelmesidir. Bu karijimlar kan, safra, 
sevda ve balgamdir. Dordiincii mertebe ise organlardadir. Masike, mide 
yiyecek ve i^ecekleri hazmedinceye kadar, onlarm uygun olanlarim tutar, 
dafia ise ba§ka bir uzuv ifin daha faydali ve hazir olani iter. 

[189] Yedinci Bahis: Nefislerin Bekasi Hakkindadir 

Daha once ge$en naslar ve benzerlerinden anla§ilacagi gibi ne- 
fis, bedenin oliimiiyle fena bulmaz. Filozoflar nefsin maddi olmadi- 
gmi, yoklugu kabul eden her §eyin maddi oldugunu, nefsin ise ade- 
mi kabul etmedigini delil getirdiler. Bunun bedenden once olmasi 
hususunda daha once kabul ve itiraz tiiriinden sozler sarf edildi. Aynca 
bedenden (oltim) sonra onun saadet ve §ekavetinin oldugunu soylediler. 
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Zira sayet Yiice Allah’i, O’nun Vacibu 1-viicud oldugunu, liituf ve comert- 
liginin devam ettigini, zatinin blitlin noksanliklardan miinezzeh oldugu¬ 
nu, cismani goriintiilerden arinmi? oldugunu ve maddi lezzetlerden uzak 
bulundugunu biliyorsa kendisini kamil, §erefli, mukaddes miicerredler ve 
miikerrem meleklerin arasinda yer alan bir nefis olarak bulmak suretiyle 
haz duyar. Eger sayilanlan bilmiyor ve birtakim aldatici batil §eylere ina- 
myorsa, cehaletini idrak, hakiki bilgilere istiyak ve biitiin bunlarin ebedi 
olarak hasil olmayacagmi anlamak suretiyle elem duyar. Yeniden diinyaya 
donmeyi ve oradayken elde etmedigi bilgileri elde etmeyi temenni eder. 
§ayet bulundugu bedenle zemme miistehak davrani§lar ve ahlaki durumlar 
kazanmijsa, onlara meyletmesi sebebiyle yalanlanir ve onda saadetin ger- 
9 ekle§mesi engellenir. Ancak onda yerle§mesine ve devamma gore kisa bir 
miiddet devam eder ve sonra zail olur. Allah bizleri iyi ve mesud olanlardan 
eylesin, hayirlilar ziimresiyle ha§retsin. Selam, hidayete tabi olan ve kotii 
akibetten korkanlarin iizerine olsun. 
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iKiNCi KITAP 
iLAHIYAT HAKKINDADIR 


BiRINCi BAB 

ALLAH’IN ZATI HAKKINDA OLUP Ug FAS I LOAN 
OLUSMAKTADIR 

BiRlNCi FASIL: O’NU BiLME (MARiFETULLAH) 
HAKKINDA OLUP tig BAHiSTEN OLUSMAKTADIR 

[190] Birinci Bahis: Devir ve Teselsiiliin ip tali Hakkindadir 

Devrin iptaline gelince; fiinkii sarih akil, eserin varligindan once miiessi- 
rin varligim kesin olarak gerekli goriir. §ayet bir §ey kendisinden once gelen 
miiessiri iizerinde etkili olursa, onun varligmin iki mertebede zatindan once 
gelmesi lazim gelir. Bu da muhaldir. 

[191] Teselsiile gelince, onun batil olduguna iki yonden delalet sozkonu- 
sudur: 1. §ayet sebepler sonsuza kadar teselsiil ederse; soz gelimi birisi belirli 
bir malulden, digeri ise ondan onceki bir malulden olan ve nihayetsiz olarak 
teselsiil eden iki ciimle (fizgi) farz edelim. §ayet sonlu taraftan ustiiste ko- 
nuldugunda ikincisi birincisini ifine alirsa, kisa (nakis) olan uzun (zaid) gibi 
olur. §ayet onu ifine almazsa, bir yerde son bulmasi lazim gelir ve birincisi bir 
mertebe ile ikincisinden fazla (uzun) olur ve boylece (bu miktar sonrasmda) 
o da sonlu olur. 2. Miiteselsil olan miimkiin varliklarin tiimii, onlardan her 
birine muhtaf oldugundan, miimkiin ve bir sebebe muhta^ olmu§ olurlar. Bu 
sebep kendi nefsi olamaz, giinkii bu takdirde sebep kendi ifinde olmu§ olur. 
Halbuki o kendisinin ve onun illetlerinin illeti olamaz. Dolayisiyla biitiine ait 
miistakil bir illet de olamaz. Bu durumda o, zatimn di§inda olan bir durum- 
dur. Biitiin miimkiinlerin di§inda olan bir §ey ise miimkiin olamaz. “Onda 
miiessir olan §eyin sozsuz tekler oldugu” da soylenemez. Zira §ayet miiessir 
ile kiill olmasi itibariyle kiill kastedilirse, bu biitiiniin (mecmu) kendisidir. 
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Eger bununla her birinin miiessir oldugu kastedilirse, bir tek eserde bir^ok 
miistakil miiessirin bir araya gelmesi gerekir ki, bu da muhaldir. Bu durum- 
da miiessir zatin iijinde olmu§ olur ki, onu (daha once) iptal ettik. 

[192] ikinci Bahis: Vacibu’l-Vucud’un Varliginm Akli Delilleri 

Hakkindadir 

O’nun varhgma iki husus delalet eder: 1. Hadisin varligmda hifbir §iiphe 
yoktur ve her hadis miimkiindiir; aksi takdirde o, bazen ma‘dum bazen mev- 
cud olmazdi. Her miimkiiniin bir sebebi vardir, devir ve teselsiiliin imkan- 
sizhgmdan dolayi, bu sebebin vacib veya kendisinde son bulunulan (nihai) 
olmasi gerekir. 2. Mevcudun varligmda §iiphe yoktur. §ayet bu (mevcud) 
vacib (varligi zorunlu) ise, zaten istenilen (aramlan) odur; §ayet miimkiin 
ise, bu tiir varligin ya dogrudan ya da bi’l-vasita bir sebebi vardir. Daha once 
anlatilanlardan dolayi “§ayet o, vacib olursa, varligi artar” diye itiraz edile- 
mez. Dolayisiyla onun zatina ihtiyaf duyulur ve onun ya kendisine biti§ik 
(mulaki) ya da kendisinden ayn bir sebebi olur; bu durumda daha once 
acpkladigimiz gibi onun varliginm, miimkiinun varligindan ve imkamndan 
once gelmesi gerekir. Onun zati mahiyet olarak, varlik ve yokluga itibar 
etmeksizin kendi varligim gerektirir. 

[193] U 9 iincii Bahis; O’nun Zatinin Bilinmesi Hakkindadir 

Filozoflar, be§er takatinin O’nun zatim bilmeye yeterli olmadigi gorii- 
siindedir. Zira O, bedihi olarak tasawur edilemez, kendisinde terkip de 
soz konusu olmadigindan tammlama (tahdid) da kabul etmez. Bu nedenle 
Musaya (a.s.) (Allah Teala) soruldugunda, O’nun hususiyet ve sifatlarim 
zikrederek cevap vermi§tir. Bunun iizerine ona (Musa) mecnunluk nispet 
edilmijtir. Yiice Allah en a$ik sifatlari zikrederek “§ayet aklediyorsamz” 95 bu- 
yurmu§tur. Resim, hakikati ifade etmez. Kelamcilar filozoflara kar§i ^ikarak 
simrlamayi (hasr) reddettiler ve onlari, Yiice Allah’in hakikatini, “miicerred 
varlik” kabul etmekle itham edip susturdular. Bu, bilinen bir durumdur. 


jljiVl I 169 


jAj Ji\ ol Jiy* £"L*i>-I j5jp»Jl 01 “4 Olj 

.ollUajI Jij jjJ^Jl jlSj c<JL>s>i 

i^>-jJ| i^^-lj syrj OLa^j ^ [ > *\ T] 

kOoU- J Sj ti±JiL>- ij^-j ^ dLi N <ul sJjVl :jl^>-j J-Ijj 

OJJSj <di J5j ‘l 5li^>- y>j ojtj u^i (*-^ ‘dr^®- 0 0 

J dL$ N ‘ Jlill . jjjJl SJU^N j\ L^lj Oj£> ol Jb N 

(jlS* o\S l)Jj 4^»jiJa^Jl b>-lj (l)lS* l)U 4j^- y* ^J^TJ 

^\l>^ cU co^ j>-j ^IjJ L>-lj oLS* jJ 44Ja^>l jj jl *IJCul 

co t ^£' ^JJb 4^jLa (3^-° ^—***** (1)^^*3 44jIS ^ * 

^Lwlpl ^\j C0$J>"J v^i*■■<■>• 4jta d)j^ b«o 

4Jli iijjco ^ ^ ^Y*] 

jS' 4jV ^U: 4j IS ^ 4 jj-JlJI iillaJl Ol *ljt-^>sJl c^JbJ^o 

Jjl*> c^ui v^wjS*jx!l plio'y Jjw\>eiiJ J.U cSjbljJL) jj-^ 2^0 

^Ji 4(1)^J>eJl 44 jLL^?J <U^IjS'Jj *—«>l>-| 4^^\-wJlj O^L^aJl <uip ^0 

^ tf 1 L>-J 44jLJL>eJl wLu2o 'y jJlj 4^(1) ^-HS” (jl^ 4^*^! OLLv2 

^ ^>e-oJl ■^^>’ jJl J& ^UJ AlXLJL>- (jL jt-A j^jJl J 2>sJl I (1) j-o-l^l<>Jl 

ji^ C|^wUP 


IKiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


iKiNCi FASIL: TENZIHAT HAKKINDA OLUP BE§ 
BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[194] BirinciBahis 

Allah’in varligi, ba§ka §eylerin varligina benzer degildir; aksi halde mucib, 
ba§kasindan bununla ayirtedildigi i^in, §ayet o kendi zati olursa, miireccih- 
siz tercih gerekir; ba§kasi olursa; eger bu zata biti§ik (miilaki) ise soz tekrar 
ona doner ve teselsiil gerekir, §ayet ayn ise, bu durumda Vacip hixviyetinde 
ayn (munfasil) bir sebebe muhtaf olmu§ olur ve boylece O da rniimkiin 
olur. Fasil ve illet gibi “Zatina ait miimeyyiz (ayinci) vasfi, onunla yetin- 
meyi gerektirdi” denilemez. Zati bilindiginden cins ve malul gibi illet tayin 
edilmesini de gerektirmez. §ayet bu caiz olsaydi, e§itlerin gereklerinin bir- 
birlerini nefyetmesi caiz olurdu. 

[195] Ilk kelamcilar, zat olmasi itibariyle Allah’m zatmin diger zatlara 
e§it oldugunu soylediler. Zira zat “bilinmesi ve kendisinden haber verilmesi 
sahih olan §ey” anlamina gelmektedir ve bu durum (bixtiin zatlar arasinda) 
ortaktir. Aym §ekilde ta ortakliga delalet eden §eyler, zatta ortakliga da dela- 
let ederler. Buna cogunluk Vacibii’1-viicud, tam kudret ve tam ilim ile; Ebu 
Ha§im ise behind hal ile kar§i ^lktilar. Biz, “zat kavrami, masadakina anz 
olan bir durumdur, arxz olan niteliklerin ortak olmasi, nitelenenlerin ortak 
ve e§it olmasmi gerektirmez” dedik. Filozoflar ise; “O’nun zati, bizim varli- 
gimiza ortak olan varligimn aymsidir ve O’nun varligi bizim varligimizdan 
tecerriidii ve ba§kasina anz olmamasi ile ayrilir” dediler. Bu konudan daha 
once bahsedildi. 

[196] Ikinci Bahis: Allah’m Cismiyyet ve Cihet ile 

Nitelenebilecegi Iddialari Hakkindadir 

Yiice Allah, Miicessime’nin 96 (iddiasimn) aksine cisim degildir; 
Kerramiyye ve Mii§ebbihe’nin 97 (iddiasimn) aksine de hi^bir cihet- 
te degildir. Bu konuda delilimiz §udur: §ayet Yiice Allah bir cihet ve 
bir yerde bulunsaydi; 1. Ya boliinebilirdi, bu durumda da cisim olurdu. 


jljlVl^t^ | 171 


4-9j olgjj^Jl ^ ^liJl JwaiJl 
:JjVl [l^i] 

ol^ ol 4j L<kJ i_^»-j-<Jli ^o j*& ^ 4. Zq .-. < l ‘> - ol 

|>jJj <u!l ^*>1531 ilp U*>U jlS' oLs 0 olj y> ^Kj ^s?■ yd] |>jJ iaJIS 

(jl-S\3 ■ /? H\ a ^Jl *Ujj^ L>-U>c-« l^_»P-ljJl 0^ ol^ olj 0 

‘il*Jlj J^JIS" .4J ^l^Vl cu^il LgJtJJ 5jj*Jl iuL^Jl :Jl2j V ,U5^ 

jLsxJ OiJS jl?- j-lj t (J l_j ( ~y^j>c JlS' aL*JI (^~*-> ^•/l~Qy ^ki olJUl 

. Jlta^l j»jljJ Ol 

SI iljIS oljJJl jSLwu «ulS *L«oi <Jlii_j [l^®] 

JJIjJI 0 j >-jJl UAjI j tii JLZ~a jAj tAlP ol ^»A> ^ “4 1 • 

O^wblil^ 0^5*- ^Jl C—4j2Jl>eJ^ ii I ^wJw>l ^lp (J*Ao 5 ^Jl ii I 

Jl«-U ibis ~Up iw^L>Jl iJUJljj wUp ^bJl c<ubJl 

lil'y iil^u>lj c<l1p Lo-5 ^^jIp y olJJl 

y-^sj^ cU^^>-.L^L»L^ j^ 

.<us Jji!l a5j to jJ*] < j^j|» wipj 0 ^bsta j^rj \ 0 

4AP 4^>cJlj <U.^wm^xJ1 ^A) ^ ^ 

iwol^SCU <l^>- j c5^-^^>JJ 

cLo-*^>- o<1)1 L°li jJ ^)Iaj aj\ ‘U .j 


IKiNCi KITAP - Kelam Metafizigi 


Halbuki daha once ge^tigi gibi bu tiir cisimler miirekkeb ve muhdestir. Bu 
durumda O’nun miirekkeb ve muhdes olmasi gerekirdi ki, bu ^elijkidir. 
Eger boliinen olmasaydi, bu durumda da boliinmeyen en kiifiik par^a (ciiz 
la yetecezza) olurdu ki, bu da ittifakla imkansizdir. 2. Aym §ekilde §ayet 
Yiice Allah, bir yer ve cihette olsaydi, -daha once ge^tigi gibi- sonlu olurdu 
ve sonlulugunun belirlenmesinde bir muhassis/ozellejtirici ve miireccihe/ 
tercih ettiriciye muhta? olurdu ki, bu da imkansizdir. 

[197] (Muhalifler) akil ve nakil yoniinden deliller getirdiler. Akli delil iki 
a^idandir: 1. Akli bedahet, biitiin mevcudlardan birinin digerine ya cevher 
ve araz gibi sirayet etmesi gerektigine; ya da yer ve gok gibi cihet a^isindan 
ayn olmasi gerektigine §ahittir. §am yiice olan Allah ise ne alemin mahal- 
lidir, ne de ona hulul etmijtir, dolayisiyla cihet itibariyle ondan ayndir. 2. 
Cisim, kendi nefsiyle kaim oldugundan cihet ve yer kaplamayi (hayyiz) 
gerektirir; §am yiice olan Allah da bu konuda ve her ikisini gerektirme a$i- 
sindan cisimle mii§terektir. 

[198] Nakli delile gelince; bunlar akla cismiyyeti ve ciheti getiren ayetler- 
dir. Bunlardan birincisine; akil sahiplerinin bu konudaki ihtilafindan dolayi 
hasretmenin (smirlandirilmamn) ve bedihi §ahitligin reddi ile cevap verildi. 
Ikincisine de; cismin kendine has hakikati dolayisiyla bunlari (hayyiz ve 
cihet) gerektirdigi §eklinde cevap verildi. Ayetlerin ise, tevil kabul etmeyen 
kesin akli hiikiimlerle felismeyecekleri; ya selefin gorii§ii dogrultusunda Al¬ 
lah’a havale edilmeleri ya da literatiirde oldugu gibi tevil edilmeleri gerektigi 
jeklinde cevap verildi. 

[199] E^iincii Bahis: ittihad ve Hululii Nefyetme Hakkindadir 

Birincisine (ittihad) gelince; §ayet, Yiice Allah ba§kasiyla birle§ecek 
(ittihad) olursa; bunlar, iki mevcud olarak devam ettikleri bir degil, iki 
varlik sayilirlar. Aksi takdirde ittihad etmemi§, bilakis ya ikisi de yok ol- 
mu§ ve bunlardan ii^iincii (bir §ey) meydana gelmi§ olur; ya da ikisinden 
biri yok olur, digeri varligim siirdiiriir. Ikincisi (hulul) ise; makul olan bir 
mevcudun, tabi ve bagli olma yontemi ile diger mevcudla kaim olmasidir. 
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Bu da Vacibu’l-viicud hakkinda du$uniilemez. Hiristiyanlar ve sufilerden bir 
toplulugun bu goriijleri payla§tiklari nakledilmi§tir. Eger bizim zikrettigimi- 
zi kastediyorlarsa, bunun yanli§ oldugu a^iktir; ba$ka bir §ey kastediyorlarsa, 
kabul veya red olarak tasdikin ger^eklejmesi ifin oncelikle onun tasawur 
edilmesi gerekir. 

[200] Dordiincii Bahis: Zat-i ilahiyyenin Mahall-i Havadis 

Olmadigi Hakkindadir 

Bil ki Yiice Allah’in sifadari ilim, kudret ve iradenin taalluku gibi di§ 
diinyada (a‘yan) varliklari olmayan izafetler (itibari varliklar) olarak ayrd- 
makta olup, nicelik ve nitelik afisindan degiskendirler. Yine onlar (Allah’in 
sifatlan) ilim, irade ve kudretin kendisi gibi hakiki durumlara boliinurler. 
Bu durumda onlar, Kerramiyye’nin iddiasimn aksine ezeli olup, nicelik ve 
nitelik bakimindan degi§me kabul etmezler. 

[201] Bu hususta §u delillerimiz soz konusudur: 

1. Allah’in sifadarimn degi§mesi (tagayyiir), O’nun zatinda da bir ta- 
kim degi§imleri (infial) zorunlu kilar. Bu ise O’nun hakkinda muhaldir. 
2. Yiice Allah’in, kendisiyle nitelenmesi sahih olan her nitelik, O’na la- 
yik bir kemal sifatidir. §ayet O, bu sifatlarm birinden yoksun olursa na- 
kis olur ve bu durum da imkansizdir. 3. §ayet O’nun bir muhdes vasif 
ile nitelenmesi sahih olursa, soz konusu nitelikle ezelde de vasidanmasi 
sahih olur. Zira zatimn muhdes bir sifati kabul etmesi, O’nun zatimn ge- 
reklerinden (levazim) olmu§ olur. Ya da teselsiilii engellemek i^in kabul 
etmeklikte nihayet bulur ve O’ndan ayrilmaz. Vasidanmamn sahih olma- 
si, nisbetin mensuba bagli olmasi orneginde oldugu gibi, sifatin varligi- 
nin sahih olmasina baglidir. Bu durumda hadisin de ezelde varligi sahih 
olur ki, bu durum muhaldir. Boylece hifbir ezelinin hadislerle vasidana- 
mayacagi sabit olmaktadir. Aym jekilde nakizin aksinin ters fevrilme- 
si, hadislerle vasidanan hi^bir §eyin ezeli olamayacagi sonucuna gotiiriir. 
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.(JU*e>a J-&J tL^gftU (jlS* l^lP ^>- jJ-S clSUj JUi' AjLvj? tAj ^!l*J AiLs^aJl 

lIDS (jl^J 4 jJ j>c^3 AJL^ AjIS Jb-3 jJ ij 4 j AiU^aJl AiLygjj 

.AlP dlij t Ju^J-w^dJ 1*3.} aJuU L^JCwO j\ (AjIS ^jljJ ^yo (J 

caJI j-wJw<J| ^Lp A^Jl (wA3JJ Ajls^Jl .}j>-j ^^JlP 5iijl* cJU^j'yi 

t<*Lol^>sJlj V.. */9*l *)! ^jl (1)1 IhX^J C.Q.J3 .(Jl>s^9 t^fjl dol>sJl 

.LJjI OjSsj 'y d-olj^JL uMia U J5 <1)1 
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4. Hadis olan sifati gerektiren $ey, eger onun zati ya da zatmin gereklerin- 
den (levazim) bir §ey ise, miireccih olmaksizin iki caizden birinin tercihi 
lazim gelir, §ayet muhdes ba§ka bir vasif ise teselsiil gerekir. Eger bunun 
di§inda bir §ey ise, bu durumda da Allah Teala (el-Vacip) sifatlannda ayn 
olana (munfasil) muhtaf olur ki bunlarin tamami imkansizdir. Birisi “Yiice 
Allah, ba§kasindan etkilenmez (infi al), ancak neden zatmin, her biri dige- 
rinin inkirazma bagli olan ya da bir vakitle smirk bulunan pe§ pe§e sifatlar 
gerektirmesi caiz olmasin?” diyebilir. Bunlarin her biri digerinin sona ermesi 
§artina baglidir, ya da irade onlara taalluk ettigi ve yok olanin arkasindan 
geldigi icjin bir vakit veya hale mahsustur. Bu durumda kemal uygun olur 
ve imkanlarma bagli oldugu icin onlarla vasiflanmalarimn rniimkiin olu§u, 
imkamndan once olmami§ olurdu. 

[202] Yiice Allah’in alemin faili olmadigi, sonradan fail haline geldigi 
ve mutlak olarak sifat ve manalardan olu§masi itibariyle Allah’in kadim si- 
fada kaim olmasmin sahih olmasi ile delil getirdiler. Zira ademi sifatlardan 
olan kidemin, gerekli kilinamn bir ciizii olmasi uygun degildir. Hadisler de 
bu konuda ona i§tirak ederler, bu durumda onlarin Allah’in zatiyla kaim 
olmalan da caizdir. Buna; “soz konusu sifatlarm, zatina ait varligi ile kaim 
olmalan ve kidemin §art, hudusun ise engel olmasi nedeniyle degisikligin 
sifat ve dogrulananda (musahhah) degil, izafet ve taallukta oldugu” §eklinde 
cevap verildi. 

[203] Behind Bahis: Hissedilen (el-Mahsus) Arazlarin Yiice 

Allah’tan Nefyedilmesi Hakkindadir 

Akil sahipleri, Yiice Allah’in renk, tat ve koku gibi §eylerle vasiflanamaya- 
cagi, O’nun mizaca tabi olmalan dolayisiyla hissi hifbir lezzetle lezzetlenme- 
yecegi konusunda icma ettiler. Akli lezzetlere gelince; filozoflar bunlan caiz 
gorerek “nefsinde kemali tasawur eden, onunla sevinir. O’nun kemalinin, 
en yiice yetkinlik oldugu konusunda §iiphe yoktur. Bu durumda O’nun da 
akli kemalle lezzetlenmesi gerekir” demi§lerdir. 
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J^-l y Alii y» IJUJi _9^ Aali Ol^ j| 4g.^?U ^./?"ao ll s^ljJ| 

l£~Jj ol^ Olj cJ^^L^xJl ^»jJ y>-\ li^a j <jl^ <jlj J* '^ J - (jij^Laxil 
4 jI :<JjjL oi JjIaIj .<Jl>t* J^Jlj t ^1 <UjL/5 I JeCjLn <»_~>-ljJl ol^ (jJJS 

tJJslfcXo Ol/L/J ^L*! 4j|i Ol jj>cJ V j*J ^^5^ ^ 

(OljNl JJJjoJ JU-j CU3jj ~^pl>aa jl t(_gjS^-Vl jA)L) SJsj j!La lgl« Ji' 

^Lp ^_43jj L»J Igj i—iL/aj'yi ol^^lj ‘ta ^ aj> <JLa^^l <j_^^s njlj L«J <wil >-j Lg-> 
• 1*^-1 JJ^.jJ^I 

0 IL 4 JI jlj C^UU jU ^ jJUJl Jpli (J JU: ajI I[t • t] 

N ^a^S- ^Jjtll <jV CjLL/J Igj^S" l^L*J Aj ^-»A> 4^-iJjiJl 

1^>U ^.^2-3 tdlJi ^3 L^SjULJ ijj.il^axJlj L ^-' , ~ 0r ‘'' ya la-^a- <jl ^*ti-> 42 g 

^LflJ S^>t^i<Jlj 4a./?ll ^3 ^ (jL*xJlj ^UNl ^ j-iJl <jL> 4_~J>-lj .^Ibj 4j|jj 

.^iLa £jjJj >Jl j\ Js jJj ^»Jji!l J^*J jl i4^gaj^ait<Jl IgJjjlJb- ola.yg.Sl lLUj 

4iP <Oj-~PwJl ( _j^ljP*ifl ijj^U^Jl lj-J*wJl [Y *T] 

(jl^JVl ya 4^0i ^-*P^a 4jlgr^yw 4j| ^Lp 4^\jl*Jl ^a->“l 

jjb S4Jjl*Jl aJJJI Ulj .^IjjdJ 4 ^jIj LgJU ^4 ; -»4>Jl JjIJJJL JiL Nj c^jIj^JIj 

^ lap I 4JL»^ ol LiLi *y_j t4j VLkS' 4.> ^ aj jj^ai ya :l jJlai 4 -L«^>iJI Iaj^4»- 

.4b isL <jl ^a Jb yi O^U53l 
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UgUNCU FASIL: TEVHiD HAKKINDADIR 

[204] Filozoflar tevhidi; “Vacibul-viicudun, Allah Tealanm bizzat ken- 
disi oldugu” ile kanitlamayi tercih ettiler. §ayet ba§kasi O’na ortak olsaydi, 
taayyiinle ondan ayrilir ve terkip gerekirdi. Kelamcilar ise; §ayet biz iki ilahin 
varligim farz etsek, miimkinlerin onlara (iki ilaha) nispeti e§it olur. Bu du- 
rumda miireccihsiz tercih ve iki miiessirin aym §ey iizerinde tesir olusturma- 
si imkansiz oldugundan, bunlarin hi^birisi varlik kazanamazdi. Aym §ekilde 
mevcudiyetleri varsaydan bu iki ilahtan biri, bir cismin hareketini istese, 
digeri i^in de aym §eyin siikununu istemek miimkiin olsa; bu durumda ya 
her ikisinin de istedigi hasil olur ya hi$ birisinin muradi olmaz. Ancak her 
iki ihtimal de imkansizdir, ya da iki ilahtan birisinin muradi hasil olur, bu 
ise digerinin acziyetini gerektirir. Aksi takdirde, engelleyen digerinin iradesi 
ger^ekle^ir; bu ise iradesi engellenenin acziyetini gerektirir. Oysa acizlik vasfi 
ta§iyan bir varlik ilah olamaz. Ona bagli olmadiklari ifin bu hususta nakli 
delillere sarilmak caizdir. 
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K3 i]jLi jAs ~jh i^»-jJl jL <lAp ^-^"1 [^ * ^] 

<CP jl^ol Oj-P 

y> ^Kj _yAl AJl^t^nN *^r"ji *)As tL>^Jl oliSA»-«Jl 

oLi 11»—*«■?• ^S" y~ L«jsjl>-| jIjI oL a L^2 jI_j tji?-l_5 J\ ^ 1 p ^h^slj 

J^a>tj N jl LjsoI y J^ 2 >sj jl 1*1 My~j .y>ydi tojjSw oiljl y-Vd i j£j>\ 
'yy- j^jA-S o^s-j LoJsJ^-l ilJ^a>5j jl qJU^a L«^*>AS'j cLk^X* Jj>-lj il y 
tl^Jl OjSC N ^*-L*Jlj '■»'y*£- ^jAJ >^1 oil jl ^UJI ^SC j»J jlj t ^>-^1 

. 4 ~Ip I^as jj aJJLJI Jj'yjJlj cLL~«jAI jy*u 
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fKiNCi bAb 

ALLAH’IN SIFATLARI HAKKINDADIR 

BiRINCi FASIL: (ALLAH’IN) FiiLLERINiN BAGLI 
OLDUGU SIFATLAR HAKKINDA OLUP BAHiSTEN 
OLU§MAKTADIR 

[205] Birinci Bahis: Kudret Hakkindadir 

Kelamcilar, Yiice Allah’in kudret sahibi (kadir) oldugu konusunda ittifak 
etmijlerdir. Zira §ayet O, zatiyla mucib (zorunlu sebep) olsa ve tesiri hadis 
olan bir §arta bagli olmasaydi, alemin kidemi gerekirdi; eger hadis bir §arta 
bagli olsaydi, ya varhgina bagli olurdu ki bu pe^pese sonsuz hadislerin bir 
araya gelmesini gerektirirdi, bu imkansizdir. Ya da yok olu§una (irtifa) bagli 
olurdu ki, bu durumda da oncesi olmayan pe§pese hadisleri gerektirirdi ki, 
bu da muhaldir. Zira Tufan 98 zamanina kadar meydana gelen olaylarm ta- 
mami, guniimuze kadar ge^enlerle iist iiste konuldugunda, eger birincinin 
hizasinda bulunmayan her hangi bir §ey, ikincide yoksa zaid ile nakis e§it 
olur; §ayet varsa ikinci ile birinci kesilir ve sinirli bir ilave yapildigi zaman, O 
da sinirli olmus olur. Varliginin ezeli olmasi imkansiz oldugundan, alemin 
ondan sonra geldigi soylendi. Biz de: O’nun varliginin bir mucib (zorunlu 
olarak gerektirici) tarafindan duragan (sakin) kibnmasimn imkansiz olma- 
digim kabul ettigimizi soyledik. Ancak O’nun varligi, miimkiinden daha 
once olmalidir. Mevcud olmayan iki varligm fazlalik ya da noksanbkla va- 
siflanamayacagi, bunun zaman bakimindan ^eli^kili oldugu soylendi. Yine 
denildi ki: Alemin mucidinin hakim (vasat) ve muhtar olmasi niipn caiz 
olmasin? Biz de el-Vacibin di§inda her §eyin mumkiin oldugunu, miimkiin 
olan her §eyin bir miiessire muhtac oldugunu, her muhtacin (miiftekir) da 
muhdes oldugunu soyledik. Zira miiessirin onda var etme yoluyla tesiri, 
beka halinde caiz degildir; fiinkii mevcudun icadi imkansizdir. Bu durum¬ 
da geriye hudus ya da adem hali kalmaktadir. Her iki durumda da eserin 
hudusu lazim gelir. 
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JU; a;U^ J V UI 

<U 9 j aJL*JI aJLp ola./all ^ :JjVl ^.,<3 all 

:J/VI £^JI [T * 0] 

j olJJU L?-j^ L)!^ i - > '^ Sjili ^LaJ aJI l _^ f ’ jj-»-L£LuJl (jjtil 

,_^Lp jl Lais <_ibJJ jlj tjJUJl ^>jJ ijoL>- Js j£t ^S- e j-jLi 

^ji-S ApLsJjl ^S- j] l JL>S>1 jJfcj tLgJ AjL^j 4-L~L~^.a jjjl J^- £-L»I^-l ^j .La 

jlijJaJl jLaj J OjO>- La aL«^>- O'! S(JU^a Ljjjl jAj tLgJ Jjl ^ iJiLfcla (jolj^- 

JjVl y ajIjL jjSj N La ^yldl y j*J jli ^l (jd^l 1*1 

jJJL A^P jlj LojI l^yliJlj (Jj'bll ^JajJjl jl^ jlj JjljJl (_£jLJ 

o ^ j^-j :bls .Njl ojj^-j ^L^N ajp :J-a .LftLxa jjSda tobxa 

. oJja^j jl ^jSLo^Jl ^y> jl^ calla-L-a L*lX»_a (j^i jd ^a bS'L-a 

. jLajJLl jjj L jl ./*a‘.\\j ajLjJLl jL/jp jj jLi l^j^ijj^- ja j*S- jbL»J>tJl ’. J-J 

(_£j~a La o'! ibis Vljb>ta lig.aj j*JL*J| J^»-j^ jj5j jl jyrH ^ (JJ : J^ 

j-uI j oV •*JljJ j>c>3 jj£jia J^S j 4 yy* y CjiA JSj 

(jl L°J J-^l pIaJI (Jl>- (j^^j (1)1 jy^xJ *)I ll>cj')l\j <U3 

.jjVl OjJj>- ^»jJb c^JuJl jl JLj jJu>J| <Jb- d )j£j 
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[206] Muhalif birkaf a^idan delil getirdi: 

1. Bu alemde miiessir/sebep §ayet biitiin §artlari bir arada bulundurursa, 
eser/sonuf vacib olur. Aksi takdirde bazen yapmasi, bazen de terki miirec- 
cihsiz tercih olur; eger §artlari bir arada bulundurmazsa, (eser) imkansiz 
olur. Buna “kadir olan, kudreti kapsaminda olan iki §eyden birini digerine 
miireccihsiz olarak tercih eder” §eklinde cevap verildi. Bu, tipki a? olan 
birisinin, her bakimdan e§it durumda olan iki forekten birini tercih etmesi; 
vah§i hayvandan ka^an birisinin tercih etmeksizin iki yoldan birine girmesi 
gibidir. Bu, asla hadisin h^bir sebep olmaksizin yaratdmasi gibi degildir. 
(Jiinkii a<pk se^iklik ikisi arasindaki farka, miiessirin onun rniimkiin olan 
$artlarim bir araya getirdigine ve fiilin varligimn ona taalluk eden iradeye 
bagli olduguna taniklik eder. 2. Kadirin kudreti kullanimi bir nispet olup 
kudretin taalluk ettigi §eyin (makdur) kendi nefsinde ayrijmasina daya- 
nir. Bu da soz konusu ayri§manin siibutuna bagli olup devri gerektirir. Bu 
gorii§, icab (zorunluluk) yoluyla fiiriitiildii ve belirlemenin hari^te degil, 
kadirin ilminde oldugu §eklinde cevap verildi. 3. Makdur yokluk (adem) ya 
da varlik (viicud) alternatiflerinin birinden hali olamaz. Makdurun varlik 
kazanmasi haline vacip, mukabiline ise miimteni 1 denir. Bu durumda miim- 
kiin nefyedildi. Buna; miimkiiniin gelecekteki icattan dolayi ya da mevcud 
durumuna bakilmaksizin zatina nazaran §imdiki halde hasil oldugu §eklinde 
cevap verildi. 4. Sirf olumsuzluk veya siirekli yokluk demek olan terk, mak¬ 
dur (kudrete konu) ya da fiil olmaz. Buna, “kadirin, terki isleyen degil, fiili 
yapan ya da yapmayan kimse oldugu” §eklinde cevap verildi. 

[207] Ek: Yiice Allah, zati kudreti zorunlu kilan oldugundan, biitiin 
miimkiinlere kadirdir ve O’nun biitiine (kiill) nispeti e§itti r. Makduriyeti 
rniimkiin kilan ise, toplami arasindaki mii§terek imkandir. Filozoflar Al- 
lah’in Bir oldugunu, birden ise ancak birin sudur edecegini soylediler ki 
bu konuya daha once deginildi. Astrologlar (Miineccimun) 99 ise bu ale- 
mi idare edenin felekler ve gezegenler oldugunu soylediler. Yiice Allah ya 
kadir olmasi ya da mucib olmasindan dolayi bu i§i onlara havale etmi§tir. 


| 183 


'.a i_4JUmJI £zZ>-\ [T * l] 

aSJj SjU *JUi jl£J VJj tjiVl ^rj JaSl \jli\ ^1-1 jl Jyi\ jl $ JjVl 
J^-l T^Tj:. jiLdJI jL; I J -^£al |»-5 jlj jfi L>i^>- jJ (_JyM 

yijL«ji«Jl yjjy jJl J^-l ^jL>xJI jl L«^ y *^L> y^^ll l5^ AjjjJJLa 

er^J y4r^' ^ £r~N y Vj^'j ta y\P' JS" y o 

yjj^Jl jL>_j ^ 1 *> g * - * (3 v jJL o*L&LJa oLs • t)\-s^ I >_*)\j (j,ol>eJl Ji-> bSs>*S 

iyliJl .Aj ailjNl JjA-aj k— bjijj> ^J^-JJ tAl^o-a-Jl aIsjI yi ^«A>tl»al 

iAjj»j ^Lp t_4JjX«Jl A~vjjj ^3 jjJjLaJl ^Lp k_4i^L3 (<lwj j^LaJl jl-lXsl (jl 

.^jUJl y N j^lill y jyJl jl-; yy-l “yWtjNl; ^yisjjj .jjjJl ^jLs 
aJ JjLiSlj t(_»?-lj J^aaUxJlj (^»JlP jl 2 y>-j y^ V jjJlLJI j| S(jJti]l i • 
^3 ^L>cjNI ya (JL>aJl ^3 AL»/aL>- AlSj»_«Jl jL) (_.-.■•?- 1 j .A)^«_»Jl O tf"tlj ( 

■ A^lp jA La ^1 oLiJNl ^»J-P £« Alii ^1 jiaJL) JUxJl y a1»/5L>- jl (JUll^Nl 

jL> i ww^-l_j -tAats jl IjjJJLa OjSLj *>\i ty»« ^JLpj ^jA>^a yj iiy}l S^ljJl 

.l5jJl Jj*Jt> jl N 4 Jj*j5j ^ jlj 4 Jk*J9J jl ASsjO (_gdJl jJk j^UJl 

Alls SjJiiU SI *obSU-Jl J* Jlp >U JUJ <ul :^i [y • v] 

i]^JLoJl ajjjJJLo-U ^>tA,/ g^Jl j cpIj-^JI 

'y j a^p- jwL^2j ^y w^-1 ji\j 4w\^-ij ^jl^j aj\ iajL-o^jsJi cJ is j .^^>ji 

ij^iVl ^ jJUJl IJuh ^jwL^ !(1)I cJI^^ .a^Lp (J ^jsJI *aS^ CkX>-l^ 

.LgJl yJJi yy ^ .IjalS Ai^Sj jl JU; AJjSj Lai 
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Dediler ki; bu durum, bizim hallerin degi§mesinin gezegenlerin degi§me- 
sine bagli oldugunu mii§ahede etmemizden kaynaklanmaktadir. Buna; de- 
veramn (dongiiniin) illiyetle son bulmayacagi, fiinkii izafetlerde illiyetin 
deverandan sonra geldigi ve illetin cixzix ile §artinin onun gereklerinden 
(lazim) oldugu seklinde cevap verildi. Seneviyye 100 (Yaraticimn) §erre/kotii- 
liige kadir olmadigim, aksi takdirde §erir olmasi gerekecegini soylemi§lerdir. 
Mecusiler 101 ise O’nun §erre kadir oldugunu ancak bir hikmete binaen onu 
yaratmadigim soylediler ve onu “Yezdan” olarak isimlendirdiler. Alemdeki 
§erleri §eytana nispet ettiler ve onu “Ehrimen” olarak isimlendirdiler. Bunla- 
ra; “onun akli hasen ve kabih iizere mebni oldugu” §eklinde cevap verildi ki 
ileride bahsi gelecektir. Nazzam, O’nun kabihi (yaratmaya) kadir olmadigi- 
m, ^iinkii bunun cehalet ve ihtiyaca delalet edecegini soyledi. Buna, “O’na 
nisbetle kabih olmadigi, §ayet kabul edilse bile, kudret zail oldugu i^in mam 
hasd olmaktadir” §eklinde cevap verildi. Belhi 102 , Yiice Allah’in itaat, sefeh 
ya da abes tiiriinden olan kulun fiilleri gibi §eylere kadir olmadigim soyledi. 
Onun bu goriijiine, bunlarin itibari §eyler olduklari ve kula nispetle fiile anz 
olduklari §eklinde cevap verildi. Ebu Ali (el-Ciibbai) ve oglu (Ebu Ha§im) 
bu konuda §oyle dediler: “Allah, kulun bizzat kudreti kapsaminda olana da 
kadir degildir. Aksi takdirde O, murad edip kul istemese isteyen i$in vuku 
bulmasi ve istemeyen i$in de vaki olmamasi gerekir. Bu gorii§e de, mekru- 
hun (hojlamlmayanm) ikinci bir irade soz konusu olmadan ger^eklejmeye- 
cegi §eklinde cevap verildi. 

[208] Ikincisi, Yiice Allah alimdir ve buna birkaf a^idan delil vardir: 
1. O muhtardir ve iradesinin bilinmeyen §eye yonelmesi imkansizdir. 2. 
Mahlukatin hallerini dii§iinen; uzuvlarin tesrih ve menfaatlerini, yildizlar 
ve gezegenlerin hareket ve durumlarmi fikreden; zaruri olarak onlarin ya- 
raticisimn hikmetini bilir. Canhlarm fiilleri i^inde hayrete diijiirucu olarak 
giiriilenler ise, Allah’in onlan bu fiillere muktedir kilmasi ve onlan ilham 
etmesiyledir. 
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I <jly-l Ja^jy <J|^p-Vl j-jxj jl o JaLIj U dUSj -Ijjli 
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[209] Uciinciisii Allah’in zati, madde ve arazlardan soyutlanmi§ bir hii- 
viyet olup kendisi i^in hazirdir. Dolayisiyla O’nun tarafindan bilinir. Zira 
ilim, miicerred mahiyetlerin huzurudur ve zat biitiin mevcudatin ilkesidir. 
Temel ilkeyi bilen onun altindakileri de bilir. Zira zatini bilen, bunun ba§ka- 
sinin ilkesi oldugunu da bilir. Bu da onu bilmeyi kapsar ve boylece tiimiinii 
bilen olur. 

[210] Dordiinciisii; Yiice Allah miicerreddir ve her miicerredin kendi 
zatini ve diger miicerredleri akletmesi gerekir. (Jiinkii O’nun akletmesi 
miimkiindiir. Kendi zatini akletmesi miimkiin damn, zatiyla beraber ban¬ 
kas in 1 da akletmesi rniimkiindur. Boylece ona mukarin bir hakikat olur. Zira 
akletme (taakkul) akledende mahiyetin hazir olmasim gerektirir. Mukare- 
netin/birlikteligin sihhati i?in ise, onun akilda olmasi §art degildir. (Jiinkii 
onun akla ve bu §eye mukareneti kendiliginden §art degildir. Boylece onun 
hari^te mevcud olan mahiyetini akledilen mahiyetlerle mukayese etmek 
miimkiin olur. Taakkulun bundan ba§ka bir manasi da yoktur. Ba§kasmi 
akleden herkesin, kendisinin akleden oldugunu akletmesi de miimkiindiir. 
Bu da onun zatiyla akleden oldugunu kapsar. Miicerred i$in miimkiin olan 
her §eyin, meydana gelmesi vaciptir. (Jiinkii kuwet, maddenin eklentilerin- 
dendir (levahik). Ozellikle de Allah hakkinda (soz konusudur). C^iinkii O, 
biitiin cihetleriyle vacibii’l-viicuddiir. Son iki vecih filozoflarin dayandigi 
hususlar olup tarti§malidir. 

[211] Muhalif birkaf a^idan delil getirdi: 

1. Eger O bir §eyi akledecek olsa, kendi zatini akleder. Zira O, onu ak- 
lettigini akleder ki bu da bir §ey ile nefsi arasinda nispet hasil olmasi ve bir 
§eyin kendi kendine meydana gelmesi imkansiz oldugundan, muhaldir. Bu, 
insamn kendi nefsini tasawur etmesiyle reddedildi ve O’nun kedini bilmesi- 
nin, zatiyla ozel bir taallukla baglantili bir sifat oldugu §eklinde cevap verildi. 
2. Zikredecegimiz §u husustan dolayi O’nun ilmi, zatimn aym olmaz: Ilim, 
O’nunla kaim olan, zatina bagli ve O’ndan ayrilmaz (lazim) bir sifattir. Onun 
zati aym anda hem kaim hem de fail olur, bunun cevabi daha once ge^ti. 
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3. §ayet ilim bir kemal sifati olsaydi, onunla mevsuf olanm, zatindan do- 
layi nakis ve ba§kasi dolayisiyla miikemmel olurdu; boyle olmayinca onun 
O’ndan ittifakla tenzih edilmesi gerekli oldu. Buna; onun kemalinin, zati- 
nin kemali dolayisiyla degil, zatinin sifati olmasi dolayisiyla oldugu ve bu 
yonden onunla nitelendigi §eklinde cevap verildi. 

[212] ikiEk: 

1. Yiice Allah, biitiin malumati oldugu gibi bilir; fiinkii O’nun alimligini 
gerektiren §ey, zatidir. Zatinin kiille nisbeti e§it seviyede olup bazi $eyleri bil- 
mesi vacib olunca, digerlerini de bilmesi vacib olur. Ciiz’ileri/tikelleri, kiilli/ 
tiimel olarak bilmekte oldugu soylendi; zira §ayet onlari ciiz’i olarak bilirse, 
malumun degi§mesi durumunda ya cehalet ya da sifadarmda degi§me lazim 
gelir. Biz ise; ilmin degil, izafet ve taallukun degi§ecegini soyledik. Sonsuz 
olanlari bilemeyecegi soylendi. Zira sonsuz olanlar ayirdedilmemijtir, hal- 
buki bilinenler ayirdedilmi§tir; aynca sonsuz olan, sonsuz ilimleri gerektirir. 
Biz ise §oyle dedik: Malum olan onlarin her biridir. Allah’in zatiyla kaim 
olan ilim ise tek bir sifat olup sonsuzluk taallukta ve taalluk edilendedir. 2. 
Yiice Allah, Mutezile’nin ^ogunlugunun (iddiasimn) aksine zatindan ba§ka 
ve Me§§ailerin 103 iddialarimn aksine onunla birlik (miittehid) olmayan bir 
ilimle alimdir. Kudreti de aym sekildedir. Bize gore “O’nun zati” soziimiiz 
ile “alimdir, kadirdir” sozlerimiz a^ik olarak birbirinden farklidir. Aym §e- 
kilde ilim de ya ozel bir izafettir ki bunu Ciibbailer 104 alimiyyet (hal) olarak 
isimlendirdiler; ya da bu izafeti gerektiren bir sifattir ki, ashabimizin ^ogu 
bu gorii§tedir. Ya da Eflatuncularm iddia ettigi gibi kendi nefisleri ile kaim 
malumlarin suretleridir veya Filozoflarin fogunun diijiindugu gibi Allah’in 
zatiyla kaimdir. Her ne §ekilde olursa olsun o, kendi zatindan ba§kadir. 
Ittihadin yanli§ligina ise daha once deginildi. 
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[213] Buna birkaf a^idan delil getirdiler: 1. §ayet bir sifat O’nun zatiyla 
kaim olursa, zati onu gerektirmi§ olur. Bu durumda da aym anda hem kabil 
(kabul eden) hem de fail olur ki bu imkansizdir. Biz, bunun cevabimn daha 
once ge^tigini soyledik. 2. Denildi ki; bir sifat O’nun zatiyla kaim ve kadim 
olursa, kadimlerin (joklugu gerekir. Bunu soylemek ise icma ile kiifiirdiir. 
Nitekim Yiice Allah Hiristiyanlan viicud, ilim ve hayattan olu§an iic uknu- 
mu kabul etmek olan teslisden dolayi 105 tekfir etti. Sekiz veya dokuzu kabul 
edenlere ne dersin? Bu, kidemde sifata ortak, hususiyet itibariyle ise ondan 
ayirdedildiginden, O’nun zatinda terkibi gerektirir. Eger hadis ise hadislerin 
O’nun zatiyla kaim olmasi gerekir. Buna; “kadim sifatlara degil, kadim zat- 
lara kail olmamn kiiftir oldugu” seklinde cevap verildi. Hiristiyanlar her ne 
kadar kabul ettikleri teslisin uknumlarmi “sifat” olarak isimlendirmekte iseler 
de, hakikatte onlarin hirer “zat” oldugunu soylemektedirler. (^iinkii onlar 
el-Kelime uknumunun -bununla ilim kastedilmektedir- Isamn bedenine 
intikal ettigini soylemektedirler. Intikal a^isindan miistakil olan zattir, kidem 
ise yokluk tiiriindendir ve onda i§tirak terkibi gerektirmez. 3.Yiice Allah’in 
alimiyyet ve kadiriyyeti vacip olup ilim ve kudretle illetlendirilmez. Buna; 
Allah’in alimiyyetinin -ta‘lil imkansiz oldugundan- bizatihi degil, zatimn ge- 
rektirdigi vacip bir ilim ile vacip oldugu §eklinde cevap verildi. Kadiriyyeti de 
boyledir. 4. §ayet O’nun ilim ve kudreti artsaydi, bilmekte ve git 9 yetirmekte 
ba§kasina ihtiya^ duyardi ki, bu muhaldir. Buna; Allah Tealamn zatimn bil- 
me ve yaratma §eklinde taalluklari gerektiren iki sifati gerektirdigi §eklinde 
cevap verildi. Eger ihtiya^tan bu manayi kasdediyorsamz, bunun imkansiz 
oldugunu kabul etmiyoruz. Ba§ka bir §ey kasdediyorsamz, onu a^iklayimz. 

[214] Ikinci Bahis: Hayat Hakkindadir 

Cumhur, Yiice Allah’in diri (hayy) oldugu iizerinde ittifak etmi§tir, an- 
cak bunun manasinda ihtilaf ettiler. Filozoflar ve Ebu’l-Hiiseyinl06 O’nun 
hayatimn ilim ve kudret ile muttasif olmasmin sihhatinden ibaret oldu¬ 
gu goriijitndedir. Digerleri ise, bunun sihhati gerektiren bir sifattan ibaret 
oldugu goriijiinii ileri siirdiiler. Buna, delil §udur: §ayet boyle olmasaydi 
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Allah’in bu duruma sahip olmasi tercih ettiricisi olmayan bir tercih olurdu. 
Bu da Allah’in bu sifada muttasif olmasiyla gelijir. Bu konu yine tahsis ve 
iktiza hususunda O’nun zatimn yeterli olmasiyla da reddedildi. 

[215] L^iincii Bahis: irade Hakkindadir 

Cumhur, Yiice Allah’in miirid/irade eden oldugu konusunda ittifak, 
iradesinin anlami konusunda ise ihtilaf etmijtir. Filozoflar onu, varligm 
diizeninin en kamil olacak §ekilde nasil olmasi gerektigi konusunda Allah’in 
bilgisi olarak afikladilar ve bunu inayet olarak isimlendirdiler. Ebu’l-Hii- 
seyn, iradeyi fiilde var etmeyi saglayan maslahati bilmek diye tefsir etti. 
en-Neccar 107 mekruh ve maglub olmamak, el-Kabi kendi fiilleri konusunda 
bir kelime ve ba§kasinm fiilleri ile ilgili emri olarak tefsir ettiler. Ashabimiz, 
Ebu Ali 108 , Ebu Ha§im 109 ve Kadi Abdiilcebbar’a 110 gore ise irade, ilim ve 
kudret sifatlarmdan ayn, takdir edilenlerin bazisim bazisina tercih eden zaid 
bir sifattir. Bizim delilimiz sudur: Takdir edilenlerin bazisim 6zelle$tirmek, 
bazisim one aimak ve bazisim geriye birakmak §eklinde belirlemek i<jin 
muhakkak bir ozelle§tirici (muhassis) gerekir. Bu muhassis, ilmin kendisi 
degildir. C^iinkii ilim, maluma tabidir. Kudret de degildir. C^iinkii kudre- 
tin biitiine nisbeti tek yolla olup tahsis soz konusu degildir. Aynca onun 
konumu tesir ve icad §eklindedir; icad tercihe bagli oldugundan mucid, 
mahiyet itibariyle miireccihten ba§kadir. Her bir hadisin varbgimn imkam 
belirli bir vakit veya feleki bir varbkla biti§me §artina veya Allah’in onun bu 
vakitte meydana gelecegini bilmesine ya da bu anda meydana gelmesindeki 
maslahati bildiginden tercih etmesine baghdir denilemez. Zira maluma ve 
aslaha aykiri olan imkansizdir. Yine biz §oyle deriz: Miimteni' miimkiine do- 
nii§mez; bu biti§me, hareket ve konumlarla ilgili soz (kelam), irade ile ilgili 
soz gibidir (bir muhassis gerektirir). Feleklerin, geni§liklerinden dolayi bu 
§ekilde hareket etmeleri rniimkiin oldugu gibi, bunun aksine hareket etme- 
leri ve noktamn ba§ka bir daireye d6nii§mesi gibi de hareket etmeleri miim- 
kiindiir. Yildizlar (kevakib) §u anda bulunduklan yerin di§inda bulunabilir. 
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Bir §eyin viicuda gelecegine dair bilgi ona ancak vucuda gelmesi itibariyle 
taalluk eder. Bu itibar (haysiyyet) ilimden degil, ondan oncedir. Aslaha ria- 
yete gelince, daha sonra anlatacagimiz gibi o, vacip degildir. Muhalif §oyle 
delil getirdi: §ayet irade bir amaca taalluk ederse; Yiice Allah zatiyla nakis, 
ba§kasiyla kemale ermi§ olur ki bu muhaldir. Bunlara onun (irade) murada 
taallukunun ba§kasiyla degil, zatiyla oldugundan yola fikilarak cevap verildi. 

[216] Ek: 

O’nuniradesisonradanolma (muhdes) degildir. Mutezile, O’nunirade- 
sinin zatiyla kaim ve herhangi bir mahalde olmaksizin hadis oldugunu soy- 
lemi§tir. Kerramiyye ise, iradenin Allah’in zatinda meydana gelen (hadis) bir 
sifat oldugunu iddia etmektedir. 

[217] Bizim bu hususta iki yonden delilimiz bulunmaktadir: 

1. Her hadisin var olmasi, iradenin o hadise taallukuna baglidir. §ayet 
O’nun iradesi muhdes ise, ba§ka bir iradeye ihtiya 9 duyar ve bu da tesel- 
siile yol a^ar. 2. Irade sifatimn kendi kendine kaim olmasi anla§ilir degil¬ 
dir. Bununla beraber O’nun zatimn, bir muhassis olmadan iradeye sahip 
olmasi du§uniilemez. Qinkii iradenin biitiin varliklara nisbeti aymdir ve 
onun mahalsiz olmasi selbi (negatif) bir mefhum olup tahsis edilen olmasi 
(muhassas) uygun olmaz. Hadis bir sifatin Allah’in zatiyla kaim olmasi ise 
daha once ge^tigi gibi imkansizdir. 

iKiNCi FASIL: DiGER SIFATLAR HAKKINDA OLUP ALTI 
BAHiSTEN OLU§MAKTADIR 

[218] Birinci Bahis: I§itme/Sem‘ ve Gorme/Basar Hakkindadir 

Sem‘i (nakli) deliller, O’nun i§iten ve goren olduguna delalet etmekte¬ 
dir. Bu delilleri zahiri anlamlarindan koparmaya herhangi bir akli delil de 
yoktur. Zira Yiice Allah’in alim olmasi, O’nun i§itilen ve goriilen §eylerin 
meydana geli§ini bilmesidir. Bu da i§iten ve goren olmasi anlamindadir. 
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Hayat sahibinin i§itme ve gorme sifatlariyla nitelenmemesi durumunda na- 
kis olacagi ile delil getirdiler. Bu, iknai bir delildir. (Jiinkii o “her hayat sa¬ 
hibinin i$itme ve gorme sifatlariyla muttasif olmasimn gerektigi ve bunlarla 
muttasif olmamasi durumunda eksik olacagi” varsayimina dayanmaktadir. 
Bu gorii§ farkli dii§iinenlerce kolayca reddedilebilir. 

[219] Nitekim yukaridaki goriifte olmayanlar (muhalif), buna iki a$i- 
dan kar§i ^lkmijlardir: 1. §ayet O’nun i§itme ve gormesi kadim ise, ijitilen 
(mesmu at) ve goriilenlerin de (miibsarat) kadim olmasi gerekir. Halbuki 
bu size gore de batildir. §ayet kadim olmayip hadis iseler, bu takdirde de 
O’nun zati hadislere mahal olur ki bu da muhaldir. Bu itirazlara sem‘ ve 
basarin idrak etmeyi saglayan iki kadim sifat olduklari, goriilen ve ijitilen 
varbklara taalluk etmeleri ancak mevcud olmalan durumunda sozkonusu 
olacagi §eklinde cevap verildi. 2. Ijitme ve gorme, duyunun etkilenmesi 
(teessiir) ya da onunla var olan (me§rut) bir idraktir. Bunlarm her ikisi de 
Allah ifin muhaldir. Bunlara, birinci onciiliin (yani her hayat sahibi ijitici 
ve goriicii olmalidir onermesinin) reddi ile cevap verildi. 

[220] ikinci Bahis: Kelam Hakkindadir 

Peygamberlerin tiimiinun Allah’in miitekellim (konu§an) oldugu konu- 
sunda icma ve ittifaki tevatiirle sabittir. Onlarin peygamberliklerinin siibu- 
tii, Allah’in kelamina bagli degildir. Kabul etmek gerekir ki O’nun kelami, 
Hanbelilerin 111 ve Kerramiyye’nin aksine Allah’in zatiyla kaim olan veya 
Mutezile’nin aksine ba§kasiyla kaim olan harf ve seslerden olusmu§ degildir. 
Bilakis, degi§ik ibarelerle tabir edilen, ilim ve iradeden farkli olan ve O’nun 
nefsiyle kaim olan bir manadir. (Jiinkii Yiice Allah, bazen ilim ve iradesine 
aykiri ifadeler kullanmi§tir. Nitekim iman etmeyecegini bildigi halde Ebu 
Leheb’e iman etmeyi emretmi§tir. Ancak O’nun iradesinin ilmine aykiri 
olmasi imkansizdir. Bu konuda sozii uzatmak gereksizdir. Zira O’nun zat 
ve sifatlarimn kiinhii, akil yiiriitmeye kapalidir. 
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[221] Ek: Allah’in bildirdigi her haber dogrudur (sidk). Dogrulugun 
ziddi olan yalan (kizb) ise noksanliktir. Allah i$in ise noksanlik muhaldir. 

[222] Council Bahis: Beka Hakkindadir 

§eyh (Ebii’ 1-Hasen el-E§‘ari) Allah’in zatiyla kaim bir beka ile baki oldu- 
gu gorii§iindedir. Ancak Kadi (Bakillani) 112 , Imamu 1-Haremeyn ve imam 
(Razi) 113 bu gorii§e katilmami§lardir. Onlar, §ayet beka var ise, bunun ba§ka 
bir beka ile var olacagim, bunun da teselsiile yol a^acagim soylemijlerdir. 
Yine §ayet Yiice Allah kendisiyle kaim bir beka ile baki ise, zatiyla vacibii’1- 
viicud olan, ba§kasiyla vacib olmu§ olur ki, bu a^ik bir <jeli§kidir. §eyh (Ebii’1- 
Hasan el-E§‘ari), hadis bir §eyin hudusu amnda baki olmadigim, onun daha 
sonra bekayi kazandigmi, tebeddiil ve tegayyiiriin ise zatinda da, yoklukta 
(adem) da olmayacagmi delil getirdi. Bu delil, hudus kavrami ile eleftirildi. 
Bil ki, Yiice Allah’in bekasindan anla§ilmasi gereken, O’nun yoklugunun 
imkansizligidir. Hadislerin bekasi ise, varligimn iki veya daha fazla zamana 
biti§ik (mukarin) olmasidir. Zira imkansizlik ve zamansal biti§ikligin harici 
varliklari olmayan hirer akli (zihni) manalar oldugu malumdur. 

[223] Dordiincii Bahis: §eyh Ebii’l-Hasan el-Ef‘ari’nin 

Ispatladigi Diger Sifatlar Hakkindadir 

Bunlar zahiri olarak zikredilen istiva, yed, ayn ve vechdir. Bunlardan 
istiva istila, yed kudret, vech varlik; ayn ise gorme olarak te’vil edilmi§tir. 
Ancak bu konuda Selef’e tabi olmak ve bu tiir sifatlarin ger^ek anlamlarim 
Allah’a havale etmek gerekir. 

[224] Befinci Bahis: Tekvin Hakkindadir 

Hanefiler 114 , tekvin sifatimn kudret di§mda miistakil kadim bir si- 
fat oldugunu soylediler. C^iinkii tekvinin aksine kudretin mutealla- 
ki bazen bulunmayabilir. Kudret bir §eyin imkam (olabilirligi) ile tek- 
vin ise onu olujturup mevcud hale getirmesi (varligi) ile alakalidir. 
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Bize gore; imkan ba^kasiyla (bi’l-gayr) degil, dogrudan kendisiyledir (biz- 
zat); tekvin ise zat degil, anlik bir taalluktur ve bu nedenle Allah’m bir ayette 
mealen: “Bir $eyi diledigi zaman, O’nun emri o §eye ancak “Ol!” demektir. 0 
da hemen oluverir ” 115 buyurdugu iizere muradin hemen ger^eklejmesini, 
onun derhal varlik kazanmasim saglar. 

[225] Altinci Bahis: Allah’in Ahirette Goriilmesinin Mumkun 

Oldugu Hakkindadir 

Bu, O’nun ahirette Mutezile’nin 116 iddiasimn aksine resim ve i§igin 
biti§mesi olmaksizin; Kerramiyye 117 ve Mii§ebbihe’nin aksine yiiz yiize 
(muvacehe) olmaksizin, miimin kullannca dolunayin goriilmesindeki net- 
likte goriilmesi §eklinde gercekle§ecektir. 

[226] Birincisine birkaf acidan delalet eden sem‘i deliller vardir: 

1. Musa (a.s.) Cenab-i Hak’tan ru’yet talebinde bulunmustur, §ayet bu 
imkansiz bir §ey olsaydi, onun istegi cehalet ve abes olurdu. 2. Yiice Allah, 
goriilmesini dagin yerinde durmasina (istikrar) baglami§tir . 118 Dagin ye- 
rinde durmasinm aklen mumkun olmasi, ona baglanan §eyin de mumkun 
oldugunu gosterir. 3. Allah’in, “O gun Rablerine bakan parildamakta olan 
niceyiizler vardir ” 119 mealindeki sozii de ayn bir delildir. 4. “Hayir, onlar o 
gun rablerini gormekten engellenirler” mealindeki ayet te konuyla ilgili bir 
ba§ka nakli delildir. 

[227] Ikincisi ise, Allah’m cihet ve mekandan miinezzeh olmasi itibariy- 
ledir. Bu konuda §u §ekilde delil getirildi: Cisim goriinendir (mer’i); fiinkii 
biz boyutlar yardimiyla uzunluk, genislik ve derinligi gormekteyiz. Uzunluk, 
araz degildir, zira §ayet o araz olursa, onun kiyami ya bir tek ciizle olur, bu 
durumda da miktar yoniinden daha biiyiik olur ve boliiniir ya da daha 90 k ile 
olur ve tek, ^okla (miiteaddid) kaim olur. Bu ise muhaldir. Aym sekilde geni§- 
lik de goriilmektedir. Ru’yeti kamtlayan husus, aralarmdaki i§tirak olup bu da 
(mii§terek illet) ya hudus ya da viicuddur. Birincisi yokluk tiiriinden (ademi) 
dir, bu durumda geriye ikincisi kalmaktadir. Buna, telifin araz, sihhatin de 
ademi oldugu ve herhangi bir sebebe ihtiyaci olmadigi seklinde itiraz edildi. 
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§ayet muhta? oldugu kabul edilirse, onun mii§terek ve viicudi oldugunu 
kabul etmeyiz. Bazen iki farkli sebeb bir tek eserde ortak olur, sihhat ademi 
oldugundan ademe diet olmasi caizdir. Eger bu kabul edilirse, §art ya da 
mam ortadan kalktiginda neden Allah’in goriilmesi caiz olmasm? 

[228] Mu‘tezile ru’yetullahin miimkiin olmadigina birkaf 

ayidan delil getirdi: 

1 . Onlara gore; Allah’in: “ Gozler O’nu idrak edemez ” 120 mealindeki ayeti 
ru’yeti nefyeder. Bu yakla§ima, ayette ge^en “idrak” lafzinm “ihata” anlamin- 
da oldugu seklinde cevap verildi. Ayetteki “idrak”in “ihata” anlamina geldigi 
kabul edilince, idraki nefyetmenin ru’yeti nefyetmeyi gerektirmeyecegi a^ik- 
tir. Ayrica soz konusu ayet, “biitiin gozlerin idrak etmeyecegi” anlaminda- 
dir; bu, bazi gozlerin O’nu idrak etmesiyle felijmez. 2. Mutezile’ye gore, 
Allah’in: “Beni as la goremezsin” ' 21 mealindeki sozii de ru’yetin imkansizligim 
gosterir. Buradaki edati te’kid anlamindadir. Bu iddiaya, soz konusu eda- 
tin te’bid ifade etmedigi §eklinde cevap verilmi§tir. 3 . Mutezile Allah’in: “ 
Allah bir be$er ile vahiyden ba$ka biryontem ile konuymaz ” 122 mealindeki aye- 
tini de delil olarak kullanmi§tir. Ayet kelam amnda ru’yeti nefyettigine gore, 
kelam animn di§mdaki vakitte konu§an olmadigindan, ikisi ayn oldugu ifin 
kendiliginden nefyedilir. Bu yaklasima da vahyin siiratle ijitilen bir soz oldu¬ 
gu ve miitekellimin dinleyiciye kapali olup olmamasi arasinda da bir farkin 
bulunmadigi seklinde cevap verilmi§tir. 4 . Yiice Allah, Musamn ru’yet tale- 
bini biiyiik bir talep olarak gordii, tehdit ve zemmi buna terettiip ettirerek: 
“Musa’dan, bundan daha buyugiinii de isteyerek dediler ki, bize Allah’i afik- 
9a goster. Yaptiklari zuliimden dolayi biiyiik bir yildirim onlari kapiverdi.” 
ve “Bizimle kar§ila§mayi iimit etmeyenler dediler ki...” buyurdu. 5 . Mii§a- 
hede aleminde gorme, duyunun saglam olmasi, goriilmesi caiz olan bir §ey, 
aym hizada veya onunla kaim olan arazlar veya aynada hissedilen suret gibi 
bu hiikiimde olmak gibi goren ile kar§i karsiya olma, 90k uzak veya 90k ya- 
kin, 90k ince veya ki^iik olmama ve aralarmda bir engelin bulunmamasmi 
gerektirir. Aksi halde yamba§imizda yiiksek bir dag olur da onu goremeyiz. 
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Diger alti cihetin ise ru’yetullahla irtibatlandirilmasi miimkiin degildir. 
Duyularm saglam olmasi anda hasil olur, §ayet O’nun goriilmesi sahih ise 
O’nu anda (bir zaman kesitinde) gormemiz gerekir. Burada sonuf (lazim) 
batildir, sebebin (melzum) de onun gibi olmasi gerekir. Buna da gaibin 
§ahid gibi olmamasiyla cevap verildi. O’nun goriilmesi §u anda fiilen hasil 
olmayan ya da bu §arclar altinda husule gelmesi vacip olmayan bir §arta 
baglidir. 6. Yiice Allah kar§isina alma (mukabele) ve intibai (kopyalanma) 
kabul etmez. Halbuki biitiin goriilenler gormeye mukabildir ve onda kopya- 
lanmi§tir. Buna da biiyiik onermenin reddi ile cevap verildi. Burada (biiyiik 
onermede) akil sahipleri ihtilaf ettiklerinden, zarurat iddiasi batildir. Yine 
bu onerme, Cenab-i Hakk’in mukabele ve intiba olmaksizin bize kendini 
gostermesi tezi ile ^elijkilidir. 
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UgUNCU BAB 

ALLAH’IN FiiLLERi HAKKINDA OLUP iKi MESELEDEN 
iBARETTiR 


[229] Birinci Mesele 

§eyh (Ebii’l-Hasen el-E§‘ari), kullarin biitiin fiillerinin Allah’in kudretiyle 
meydana geldigini ve O’nun tarafindan yaratildigim, Kadi [Ebu Bekir el- 
Bakillani] ise onlarin taat ve masiyet olmasimn kulun kudretiyle oldugunu 
soyledi. imamii’l-Haremeyn, Ebii’l-Hiiseyn (el-Basri) ve filozoflar; fiillerin 
Allah’in kulda yarattigi bir kudretle meydana geldigini soylediler. Ustad (1s- 
ferayini) 123 fiilde miiessir olanin Allah ile kulun kudretinin toplami oldugunu 
soyledi. Mutezile ise kulun, fiilini kendi ihtiyari ile olu§turdugunu soyledi. 

[230] Bu gorii§ birka? a^idan reddedildi: 1. §ayet i§leme amnda fiili terk 
etmek kul ifin imkansiz ise, bu durumda o, serbest degil, mecbur olmu? 
olur. Eger terk mumkiin ise, teselsiile meydan vermemek i^in kula ait olma- 
yan bir miireccihe ihtiya^ duyar ki bu da cebri gerektirir. 2. §ayet kul kendi 
fiilini ihtiyari ile yaratsaydi, onu biitiin detaylanyla da bilirdi. Bu detaylan 
bilme yava§ hareket ifin ^ejitli siikun durumlarina ve bu a§amadaki mekan- 
larina (hayyiz) kadar uzamrdi. 3. §ayet iradeye sahip olan kulun muradi ile 
Allah’in muradi ^elifse; ya ikisinin de muradimn yerine gelmesi veya her 
ikisinin muradimn da yerine gelmemesi yahut da miireccihsiz bir tercihin 
olu§masi gerekir. Zira Allah’in kudreti her ne kadar daha umumi ise de, bu 
fiile (makdur) nispetle kulun kudretine e§ittir. 

[231] Mu‘tezile bu hususta akli ve nakli deliller ortaya koydu: 

1. §ayet kul muhtar degilse, onun miikellef tutulmasi caiz degildir. Buna, 
bu soziin bizim icjin de cevap oldugu seklinde karsilik verildi. Zira emredilen 
§eyin yapilmasim veya yapilmamasim saglayan §eylerin e§it olmasi imkansizdir. 
Emredilen fiilin yapilmasimn tercih edilmesi durumunda fiil zorunlu olur. Aym 
sekilde Allah’in ilminde vukuu soz konusu ise, yapilmasi vacip, vuku bulmamasi 
soz konusu ise yapilmasi imkansiz olur. Bununla beraber ayette belirtildigi iizere 
“Allah yaptiklanndan sorumlu degil, onlar (insanlar) ise sorumludur. ” 124 
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<U9 J <dl*il :(iJli]l 1_>IJI 

:JjVI SJt—*J\ [w<\] 

i^valiLSl <_5Li_j .aJ aS^ILhJ <0)1 ojJiai A*ilj Lg.lS' ^l~*Jl <JL*3l jl iJl <Jlii 
Lgj^ jjIj (j?* ^Lal <JLSj .JLjJl SjjJL 4~*0ju>j apUs l^j 

JjtaJl iiL^u*yi <Jli_j .Jl~*JI ^3 ^JLuj <0)1 LgJLL>- ajJuL <uolj 

cajLl>-lj aL*3 Jsyy 0~*Jl :<llj^»Jl JUj . J—*Jl ajjij ^U; <0)1 ajjJ 

I jy^A jl^ J^*Jtll <Jl?“ A^lp £~®l jl jiJl jl i(Jj*^l lai^a»-^j £'-°_9 [TV *] 

L*3i J—*Jl ya i)j£j ^ ja J* i^\ A-L*i ^l^J-l jl_J tljls>e<o N 

t<lL*/aljSXj Ulp jl^ 4ajLi>-lj <(1*3 Ja»-_jl jJ Ajl S^illSl ■ jy *Jl 

jli>-l jJ <ul StjJlill .LajL^>-l i_s j-*jj tAt.la.il 55” j >*U aIU^uJI ohS\~JL> 

t^->-^a *}L> jj jl tL$j»ij jl ^»jJ 1^1*1 <0)1 il yi ail y> L yis\jj J-j*Jl 

•*'j~^' jjAiJI IJla ^1 ky ~JU IgoSLJ t^l cJlS’ jlj aJjJS jls 
^j5\j J*J jJ J—*J| (jl lal .(JjjLwoJlj <JjA*^JIj \y>tl^-\j [tv \] 

^IjaJI >1^1 OOP 4j jj^oLoJl SJ £.ll J^La 4jL ^ww>-l j . ^*aJ 

^Jl ^l)J Ls*2jI J 4jI>s£>-J -k-Pj 44*p|^ 

lo-p Jjl*o 'V ^Jlso j 4^i«l ^Sj^Ul ^olS* <l)lj 4 <lp> j£j j 
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[232] 2. Bu da birka^ a^idandir: 1 . Fiillleri kullara izafe eden ve onlarm 
iradelerine (me§iet) baglayan ayetlere ornekler: “Kitabi kendi elleriyleyazanlara 
yaziklar olsunI” 125 ; “Onlar sadece zanna tabi olmaktadirlar m6 ; “Nefislerinde ola- 
m degigtirinceye kadar ... ”* 27 ; “Bilakis nefislerinizsizegiizel gosterdi’™-, “Derken 
nefsi onu kardegini oldiirmeye itti” 129 ; “Kim bir kotuliik yaparsa onun kargiligim 
goriir” 130 , “Herkes kazandigi kargiliginda rehindir ” 131 ; “Dileyen iman etsin di- 
leyen inkar” 132 ; “Dilediginizi yaptri' 133 -, “Artik kim dilerse ondan ogiit alir” m -, 
“Iginizden ileri gegmek yahut geri kalmak isteyenler igiri n33 . Bunlara: “O, her- 
geyin yaraticisidif 1 36 ve “Sizi veyaptiklarimzi yaratan Allah’tir.” 137 ayederi ile 
karsi cikildi. 2. Fiilleri sebebiyle va‘d ve va‘id ile medih ve zemmi ihtiva eden 
ayederdir ki bunlar sayilamayacak kadar ^oktur. Buna da saadet ile §ekavetin 
yaratdmazdan once (cibilli) kaydedildigi ve fiillerin sadece bunlann alamederi 
oldugu §eklinde cevap verildi. Onlara sevab ve ikabin onlara terettiibii ise, 
zorunlu (mucibat) olmalan iubariyle degil, bilinmeleri itibariyledir. 3. Pey- 
gamberlerin kendi giinahlarmi itiraf etmelerine ornek olarak: Allah Teala nin 
Hz. Adem’den naklettigi: “Rabbimiz!Biz, kendimize zulmettik” 1 38 ; Yunus aley- 
hisselam’dan nakletugi “Seni tenzih ederim, ben zalimlerden oldum ” 139 ; Hz. 
Musa’dan naklettigi: “ Rabbim ben kendimezulmettim ,uo orneklerinde oldugu 
gibi ayetler gosterilmektedir. Buna Yiice Allah’tn Hz. Musa’dan naklettigi §u 
sozii ve benzer ayetlerle itiraz edildi: “Bu senin imtihamndir, onunla diledigini 
saptrnr, diledigini de hidayete erdirirsin' . Ul 4. Allah’in fiillerinin kullann zu- 
liim, ihtilaf ve uyumsuzluk gibi fiillerinin sahip oldugu sifatlarla nitelenme- 
mesine delalet eden ayetlere ornek olarak: “Allah, zerre miktan zulmetmez U2 \ 
“Rabbin kullara asla zulmedici degildir” U3 -, “Biz onlara zulmetmedik ”' 44 ; “§dyet 
Allah’tan bagkasindangelseydi, onda birgok ihtilaf bulurlardi” U3 \ “Rahmanmya- 
rattigmda bir uyumsuzluk goremezsin ' 46 gibi ayetler gosterilebilir. Buna §oyle 
cevap verildi: Fiilin zuliim olmasi, bazi fiillere ariz olan itibarf bir vasiftir. Miil- 
kiyet ve istihkakimiz kusurlu oldugundan bize nisbetledir. Bu durum, fiilin 
soz konusu itibardan siynlmi§ olmasi aslmda Allah’tan sadir olmastna mani 
degildir. ihtilaf ve uyumsuzlugun nefyine gelince; bunlar amlan sozlerden de 
anla§ildigt gibi Kur’an ve goklerin yaratdmasi hakkindadir. 
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^1 JUiMl CUsUi>l OljSfl iJjMl -Oj^rj (j-« b»lj [ytt] 

Ojz£> :^JL*j a]jJ& LgJLlpj ^L*Jl 

cJj~* Jj^> t<^ ^ ... a' ltj U I jjJu L ^>-$ > t<^3a3l ^1 ^y~i 0} ^ 
^—S' Lu fejA JS)> JsJ 1^ J«ju ^ ‘4*~* -J c*p jiai)> 
f-Li bo ljl^p|^> ci^y^Lls f-Li ^yij ^yoj-ls pbbi 

(j3b>- <U)l)> : ( _ s 3l*J <*Jji _p»j JJ^J ■^jys'-bj f-bbj j*-^° *bi ,j^-! ^ 

<d*>tj UL> (j-^j <U-La2j <*ill IJL> c< ^0laj jt-Sbal^- <U)lj^> 

j^pjJlj Jpj3l ^Lp aJ^xJLoJI oLMl s^ylill . <s^j*_Jjx«~a Jsl j~& ^1p 

C*~S" 4-Lcs- °JLiL tJ lj o.ib*~Jl jb .^va^cj <jl ^ya jiS'l (_^Aj ilg^lp ^-b!lj 

oli j*j> IgJl <1~>- ^ bg~lp >—iliJlj i_jI ji3l i Jjjj ioljlol JI*pMIj t<J-$ aJ 

<L>lSb>- ^bu <3jiS - tjt-^->jjjj ^*>LJl ^ g J p *LbMl pjl jZ&\ s^lJlill .oU- j* M 

£y> <ZZS ^J>\ : ( _ r Jjj ,jP’j n^ b^ ajl Lolls bjj^> >Jf ^jp 

: ( _r"> a 0^ tyl ‘■r’J^ : Lr^^ 0^-? 

obMl jJl .ojjUiij c^pLiJ ^ iS-^j *bi!> (j ■» Lgj J-^S Ml ^ 0l^> 

pJ*>b^Ml j (JlkJl oL*JI jUil oLUj ^2 M JU; <JUiI o! a)IjJI 

t^Ju~*JJ aiLj <JI-a^o jp3Jaj M <*Ul Ol^ 1 ^3tC.^JjLaxJlj 

Lj^> t<^l jiS li^>-l aj IjJl>-j3 <U)I jJ> J CS- ^y> jlS' jjj^> ci^^LoAJa loJ^> 

oJ*i b^' '-*■^9 *jj£ oil l y^-J\ jl>- J? t£j 

Jj*jjJ| J-z^l jjX*& M <i-l3Sj tbSL2>®i^lj b^La jj-^ii] UJI Jl*iMl 

cOjlidlj i_i^bi>-Ml ^yi) lalj tjLxpMl lb.® by>t^ 

. ^»*)l5b3l il iolj^-»Jl (_^L>-_j ol j^3l 
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[233] Bilmi§ ol ki, ashabimiz (Esariler), bizim fiillerimiz ile cansiz var- 
bklardan sudur eden fiiller arasmda a$ik bir fark gordiiklerinden ve kesin 
deliller de fiilin kula nispet edilmesini engellediginden, ikisinin arasmi bul- 
maya 9ah§tilar ve “kulun fiilleri Allah’in kudreti ve kulun kesbi ile meydana 
gelmektedir” dediler. Bu soz, §u anlama gelmektedir: Kul, samimi olarak 
bir i§e azmederse Allah onda o fiili halkeder. Bu da anla§ilmasi zor bir me- 
seledir. Bu meselenin zorlugundan dolayi, selef bu hususta tartt§mayt dogru 
bulmami§tir. 

[234] ikinci Mesele 

Yiice Allah hayir, §er, iman ve kiifiir gibi biitiin olu§lari murad eder. 
(Jiinkii O, bunlarm tamaminm mucidi ve yaraticisidir. Yine kiifiir ve iman- 
sizlik iizere olecegini bildigi kimsenin iman etmesi miimkiin degildir. Aksi 
takdirde ilminin cehalete donii§mesi sozkonusu olur ve ona (imana) irade 
taalluk etmez. 

[235] Mutezile bu konuda birkaf a^idan delil getirdi: 1 . Kiifiir em- 
redilen bir §ey olmadigindan irade de edilmemi§tir. Zira irade emrin 
medlulii veya melzumiidiir. 2. §ayet kiifiir irade edilseydi, ona riza vacip 
olurdu, kiifre riza ise kiifiirdiir. 3 . §ayet kiifiir irade edilseydi, kafir kiif- 
riiyle itaat etmi§ olurdu; zira taat, itaat edilenin muradimn ger^eklejme- 
sidir. 4 . Yiice Allah Kur’an-i Kerim’de mealen: “Allah, kullanmn kiifru 
tercih etmelerine razi olmaz nA1 buyurmaktadir. Burada ge$en riza iradenin 
kendisidir. Buna §oyle cevap verildi: Emir bazen muhabbeti emretmek 
gibi iradeden ayrilmaktadir; riza ise olana degil, kazayadir. Taat, emre 
muvafakattir ve iradeden ba§ka bir §eydir. Allah’in nzasi ise sevabi dile- 
me veya sevaptan yiiz ijevirmeyi terk etmektir. Filozoflara gore mevcud 
ya melekler ve felekler gibi sirf hayir veya kendisinde hayir galib ve zati 
geregi hayirdir. §errin vukuu ise gorecelidir. Soz gelimi az bir §er i^in 90k 
hayri terk etmek, 90k §erdir. 
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oA>tJ La La yj ab^jJj ii jJlj ljjb>-j LJ LbL>t«bo| jl jt-Lfclj [yw] 

Lallaa J~*J| jLoOl ^1 Jj*jsJ| iiU>l yc- jLa^1 ^li j*_a.iljj cobL»j>Jl y> 

jl J**a ^s- cJljJI c_—bj ^1*2 ^ SjJLfij “Oislj JLniVl :ljJlij cL»^J~> I 

|jjs> 4 j j»./a'j.^J^.-.a Ljbl j^j JjuiII jjlbtj ^Luj ^j*Jl bl JljJI 
.'LJ ^jjjJabaJl (^Lp b_jLL~Jl ^S\jI ^Li*Jl 

:3JllJl SJt—*J\ [m] 

JbUl j^>- jj> 4j*bl ■ jjiSLJlj jL^jNIj tjJiJlj objLSUJ -Jy ^IaJ 4jl 

^Oali c jJJJb <b»Ap La AjLojI a JS ^Ip Oja-> ^j^k-a “L'hlj c4P.Oaj 

■ <u ioljNl JIjCj *>Ls cjLgj>- <u_Lp bbjLajl lo:, y>-j 

:oy>-y [XT o] 

jl ySfl JSalj^l SI cbl^a dj& jb C<b j^ala ^ ^£J| jl ‘JjVl 
‘liJliJl .J6 jiSCla U^Jlj cab U )\ b^r^J bl jA J&\ jib t^llJl .alajjla 
$£jl jJl .^LkaJl il y> ipUaJl j jl CO jjiSLi La.laa ylbUl jlSj bl y> jib jJ abl 

j»Vl jL> b_a-?-lJ .o^IjNl j-» Li>jJlj c^jjjSLJl o^LaJ 1^*0Ji : (_^l*j 

t4j ^a/S A li (1)^^ ^Ls^Lililj Uj| L/? jJlj O^ljVl ^jP cIIaXj 

b-)ljiJl oiljl (JLxj <U)I y> Lj>jJlj coiljNl j-P jAj j-o^l <Lail jj> 4pllaJlj 
y>t Jl jl ciJjli j/lj ASijUlb ^y2^A y>- La| j^Jl :oL«bb*Jl Jlij ■ l y£>\ ^^pNI 

li Jl jls c^JL; ^ilj j-i-!lj ‘ jJ- oIJJLj ^..^doaJlj ci_ JIp <bi 
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[236] U 5 iincii Mesele: Iyi ve Kotii Gorme (Tahsin ve Takbih) 

Hakkindadir. 

Allah’a nisbetle kotii diye bir §ey yoktur. O, mutlak olarak biitiin §ey- 
lerin sahibidir. Diledigini ve se^tigini yapar, O’nun yaratmasmin bir illeti 
ve fiilinin bir gayesi de yoktur. Bize nispetle ise kabih, jeriatin nehyettigi, 
hiisiin ise boyle olmayan yani §eriat tarafindan nehyedilmeyendir. Mu‘tezile 
bu konuda §oyle dedi: Kotii kendiliginden kotiidiir ve kotiiliigii ya zatin- 
dandir ya da zatiyla kaim olan bir sifattan dolayidir. Biz, onu kotii olarak 
gordiigiimiiz gibi Allah da onu kotii goriir. Iyilik de boyledir. Bunlardan 
bir kismim akil zaruri olarak idrak eder; bogulmakta olan veya helak olacak 
olani kurtarmanin iyiligi ve zulmiin kotiiliigii gibi; bir kismim da istidlali 
olarak idrak eder; zarar veren dogrunun kotiiliigii ve fayda saglayan yala- 
nin iyiligi gibi. Bu nedenle Brahmanlar gibi miitedeyyin olan ve olmayan 
insanlar bunlarla hiikiim verirler. Bir kismi da boyle degildir; ramazamn 
sonunda oru$ tutmamn iyiligi ve §ewalin ba§inda oruf tutmamn kotiiliigii 
gibi. Biz §oyle dedik: §ayet hiisiin ve kubuhtan kastedilen ilim gibi kemal 
ya da noksanlik sifati veya tabiata uygunluk yahut aykirilik ise bunlarm akli 
oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Ancak ahirette sevab veya ikabla alakali 
ise, bunda aklin bir etkisi yoktur. Kul fiillerinde serbest ve onu elde etme 
giiciine sahip olmadigi a^ik oldugu halde bu nasil olur? 

[237] Dordiincii Mesele: Allah Ifin Hifbir §eyin Vacib Olmadigi 

Hakkindadir. 

Allah’in iizerinde hakim biri yoktur. §ayet O’na bir §ey vacip olsa; onu 
terk etmesi ile zem gerekmez ve viicub ger^ekle^mij olmaz. Zem gerektigi 
takdirde zati dolayisiyla nakis/eksik, fiili dolayisiyla miikemmel olmus olur 
ki bu da O’nun hakkinda muhaldir. Mutezile bazt §eyleri Allah’a vacip 
gordii. Bunlardan biri liituftur. Liituf “kulu taata yakla$tiran §eyi yap- 
maktir.” Denildi ki: Bu takrip, kulun onu bajlangi^ta yapmaya muktedir 
kilar, i§in ortasinda olmasi ise abes olur. (Mutezile’nin Allah’a vacip gor- 
diigii §eylerden biri de ) taata kar§dik sevaptir. Bu amellerin onceki ni- 
metlere denk gelmedigi, dolayisiyla miikafati nasil gerektirdigi soylendi. 
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J iJL-Jl [rrn] 

*lJL> La jj^VI jJJLa aULa S^Lfcj <Ol)l ^1 ^y£ N 

lip 4lP La ^E.-..fl J li llJl *L*w*jJLi La I ^ 4jlp - ^ ^ I <lLp ^ )ll>cj $ 

jjSj ^ ^p 3 ^Jill cJlij . (j-«J La 

La^la jl jt-J ■ i y~*S>x}\ lj Sj ilia La^ <Ull ^y> ^z-Jl3 l4j <U»jlis A t> ./i\ j\ 4j|jJ a 

N^J^al jl tjJLiaJl ^ij l5 ^L 6 JIj J yJl ALOIS' lSjJ^> aSj Ju JiJl J^_ La 
a j^J ^jjJlaJl L«^j |»-^>sj li-LS-LSj i^iLJl tjl.itfll ^JiS' 

.<Jl jji (Jjl j-aS ipl .2>aj ^>-| |>ill] (j-~J La L^laj 1<UJS>I^JlS’ 

jjSj jl i j\ j T _L*£' JUS' aJl*& jjSJ La jU jl ^-.aJlj >JL> il:LU 
^ <u jLcj La jlS' jlj i^j—Lap L^J j5 ^ i_s*>L>- *>li mJ I ylia j| i^Jall UsjLa ^. 
jUs^a jS- J^*j| jl jL> JJj 1 _J is i<lA 4 J JL>ta JjL*Jli $i_jLiiP jl i_j |jj Jis-'b/l 
.a\~^»£j -L Z~~o Nj <U*i ^ 

4jlp l—-?*J V ^jlUj ^1 l_S® : *L*jl_Jl 5jta~<Jl [rrv] 

jj <^JXJ ^>jji jis i ^ s tj j-i ^ H 

4jlhU i)\S ^_-J>- ^^0 

^1 J-*Jl l —>y*i La (jl J-®J 1 -glaUl L^la <uil (_^Lp l^a>-_jl 

i_j|jill L^laj .1 Lp JiaujJl jjSLi if-IJcjl <(-Li<ij jl <u5L»j Uta : J_ai i^pLkll 

?slilSC. ^^^5: ^i-5o ciiUI ^1 ^*155? V JUpVi diL": JJi lolpliaJl 
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(Bunlardan biri de) tovbe edilmeyen biiyiik giinah karsiliginda ceza ver- 
mektir. Denildi ki bu, O’nun hakkidir fakat onu af da edebilir. (Vacip 
goriilen §eylerden biri de) kullari ifin diinyada en uygun (aslah) olani 
yapmaktir. Fakir olan kafir ifin aslah olanin “yaratilmama” oldugu soy- 
lenerek (kar§i fikildi.) (Allah’a vacip gordiikleri §eylerden biri de) kotii 
oldugunu bildigi ifin, aklen kotii olam yapmamaktir. Bunun bilinmesi 
§ahidi gaibe kiyasla olur ki O, bundan miistagnidir; bunun fasid oldu¬ 
gunu bilirsin. 

[238] Behind Mesele 

Allah’in fiilleri §u yonlerden herhangi bir amafla illetli degildir: 1. §a- 
yet O, bir amaftan dolayi bir i§ yaparsa, zatiyla nakis, ba§kasiyla kemale 
ermi§ olur ki, bu O’nun ifin muhaldir. O’nun amacmin kulun faydasina 
olan §eyi tahsil etmek oldugu da soylenemez. C^iinkii kulun faydasina olani 
tahsil etmek ve soz konusu maslahatin gerfekle§memesi §ayet ona (kula) 
nispetle e§itse, onu fiili yapmaya fagirmamn bir maslahati olmaz, degilse 
kemale erme gerekir. 2. Amaflarin gerfekle§tirilmesi ba§langif olarak Al¬ 
lah’in takdiridir, ancak onlari amaf haline getirmek abestir. Bu da amafli- 
ligi nefyeder. 3. Amaf, belli bir hadisenin belirli bir vakitle simrlandirilma- 
sidir. Eger o vakitten once bulunursa, o anda meydana gelmesi ve amacin 
da bu hadisin amaci olmamasi gerekir. Eger o vakitte bulunursa, soz tekrar 
onunla smirlandirmaya doner ki bu da teselsiil veya amaftan uzakla§maya 
yol afar. Mutezile Allah’in fiil ve hiikiimlerinin kullarin maslahatina ria- 
yetle muallel oldugu konusunda ittifak etmi§lerdir. C^iinkii amaci bulun- 
mayan §ey abestir, bu da hikmet sahibi (el-Hakim) ifin muhaldir. Bunlara 
$oyle cevap verildi: §ayet abes amafsizlik ise, bizim de kastimiz budur; 
bunun di§inda bir §ey ise once tasvir edilmesi (ne oldugunun afiklanmasi), 
sonra da muhal oldugunun takrir edilmesi gerekir. 
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(1)1 *0 <-4Jl>- j-& <b^Jl y L^Jl ^lp t—*li*Jl 4Xoj 

gJJl J** V jl l^j . jli* N ^1 yl£U jJUVl : JJii dJjJl ^ o^UJ 

.dU^ 0*3^P c wLaL»XJ 1 ^Ip L*a>L*S 4XP 4jC As>z^J2j *Lo»L*J ^JLp 

*yr^ J >\>Vl jlj V JU; 4JUit OJ :5_oUJ» i)l~Jl [rr a] 

^ toJ ~*J ^l»pL~a 4j|jJ U^aili jl£] ji! J^3 jJ 4j 1 ijj'bll 

lg.L4>>ij j»JlPj 4>d~^a ^■ ■ -•»•>-" jV ‘JljJI <jjL^a J_va>eJ <uj>jP : JlL 

^jj Nlj tJjtaJl ^Jl LpI^ lyi jP Oj£j jl ^L/2 j j»J aJI A—~Jl> L^Uol jl 
CjLIp LgJjt>t3 t^lLxj Ajl) IjjJljLa *|jCjl J P^l ^ . ■ /-»•>-" jl ^^Ul . (Jl^P^N I 
IgISAA-*yJI Aj.il>Jl L ysV^S>-\ ^y> jAJI StjJliJl . ^y>jk]\ ^L) jAj t.£~S- 

^y>j& Oj^j ^ jlj ‘■ 1 -~r“ a1oU«JI jjSj jl ^>jJ t<d_9 J^-j jl ^j-^yJl 

jl cJ-~L«xJl ^»jJj < W’ly2^>-l ^ ^*}lSj| ilp A*a Jj>-j jlj itioUJl lj.a 

Ajlp <dL>ta <ulp»-lj AJl*il jl (^Lp OJtajlj ■ jjdl ^jp 4jj~]| 

jl) .Jl>ta ^^ip j-*J t j—p “US Jp N la j*y oL*Jl ^Jly2^ 

Jj *>li jlS - jlj 4(_$jpjJl jj-P j4^ (jj’j-^il lj^ J■* jlS - jl li-*Jl 

.UU‘ ‘Vjl B jiJ^ 1 j* 
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[239] Altinci Mesele 

Mu'tezile §oyle dedi: Tekliften amaf, kulu hak edilen tazime yoneltme- 
dir. Zira onsuz liituf kotiidiir. Biz, bunun kaynagmin Allah’in fiillerindeki 
iyilik ve kotiiliige kail olmak oldugunu soyledik. Bununla beraber fazilet, 
5 hakkinda fayda veya zarar dii§iiniilen bir ki§iden vuku buldugunda kotii 
olur. Teklifi inkar edenler, daha once ge^tigi gibi kul mecbur oldugundan 
teklifl kotiidiir. §ayet o, ama^tan soyutlanirsa abes olur, bu ise kotiidiir. §a- 
yet bir amaci olursa, bu amaf kendisi iijin olmaz. C^iinkii O, amaftan beridir. 
Ba§kasi i$in de olmaz. (Jiinkii Allah Teala onu dogrudan yapmaya kadir- 
io dir. Buna $oyle cevap verildi: Teklifin sonucu Hak’tan halka bir bildiridir. 
Cennet ve cehennem ehli i^in sevabin niizulii, ikabin hululiidiir. Saidlerle 
§akilerin birbirinden ayirdedilmesidir. O’nun hiikmiinde miktar ve sebep 
aranmaz; O itiraz eder ama O’na itiraz edilmez, Cenab-i Hakk’in bir ayet-i 
kerimede mealen: “ Oyaptiklarmdan mes’uldegil, ancak onlar mes’uldurler ,m 
15 buyurdugu gibi O hesap sorar ancak asla hesaba ^ekilmez. 


Allah en dogrusunu bilir. 
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:L-aUl 5Jt—*J\ [rr<\] 

^./ig'.W jLs <_/LlScJl ^y> { ji >jiJl :a!j^«JI cJli 

UjI Jli clUS ^oj ^ ^a!Ij <JjJL!l al~« ^tils '^7® ^ 

LJ j~>^> J—*Jl OL> twiwl^xJl j j^Cjb £zl>-]j .j^ai\j a! jj■ r ’~; 

t^yti jlj ‘^JLs LLp ol^ ^y*f ^I tSj* a>Vj ‘Aa-lSi ^jLs j-* 


a 1. ./3'>*j ^1 p j 3 ^- 3 AjLs - a Nj A*P A^LaJ a! ^ j-*-^ dUji 

^\ (JsJl ^y> jl-Ll <wi>lSsl!l jL .i_iLlScJl gj.,h.y 

*|Ju*~Jl jli jij tjUlj Aj>JI Jj&I ^^Ip i_iliUJl JjA^-j <—iljiJl Jjjj tjjJjixJl 

tA-lp ^y>JJu Nj ^y>jM tAulp JL-j Nj fc—JJaj M A <S^-j te-ULiVlj 

c<UP (JLwJ (JLaOJ 
.jJIpI 4tt\J 


UgUNCU KiTAP 

NUBUWETVE ONUNLA iLGlLl KONULAR 
HAKKINDADIR 

BiRINCi bAb 

NUBUWET HAKKINDA OLUP ALTI BAHiSTEN 
OLUSMAKTADIR 

[240] Birinci Bahis: Insanin Peygambere Olan Ihtiyaci 

Hakkindadir 

Insan, yapip ettiklerinde tek ba§ina (kendi haline) olmadigi igin peygam¬ 
bere muhta^tir. Insamn diinya iflerini, hemcinsi ba§ka insanlarla beraber 
gormesi, onlarin insan turiiniin ve kijilerin faydasma ve karsilikh yardimla§- 
ma ve dayam§ma ile hash olmasim gerektirir. Insan adalete muhta^tir, onu 
muhafaza eden ise jeriattir. §eriati beyan eden ise, Allah tarafindan a£ik ayet 
ve belirgin mucizelerle donatilmi§ olan peygamberdir. O, insanlan Allah’a 
itaate davet eden, emirlerine uymaya te§vik eden, sozii dogru, giinahkari 
ceza ile korkutan ve itaatkara sevap vaad eden bir ki§i yani peygamberdir. 

[241] Ikinci Bahis: Mucizelerin Imkani Hakkindadir 

Mucize, meydan okuma (tehaddi) ile birlikte fiil ya da terk olarak ola- 
ganiistii bir §ekilde meydana gelen ve benzeri yapilamayan i§lerdir. Orne- 
gin nefsi, kudsi aleme baglamak ve bedeni kuwetleri ona tabi kilmak icpn 
mutat olmayan uzun siire gida almamak gibi ki insan, §ayet onlari yap- 
maktan geri duracak olsa, ba§kastnda meydana gelecek §eyler onda mey¬ 
dana gelmez. Tipki maddi gidalari almamak suretiyle tabii kuwesi hare- 
ketsiz kalan ve gida talep etmeyen hasta gibi; §ayet bu durum ba§kasinda 
meydana gelse helak olur. Hz. Peygamber §u soziinde buna i§aret etmek- 
tedir: “Ben sizden biriniz gibi degilim; Rabbimin yaninda gecelerim de O 
beni yedirir, i^irir.” 149 Aym sekilde “uykuda goriilen §eylerin, uyamkken de 
meydana gelmesi” suretiyle gaybdan haber vermesi gibi. Nefsi kuwetli ve 
korunmu? oldugundan, o bedeni ugra§larmdan siynlarak biiyiik melekler- 
le temasa geezer ve bizim alemimizde bulunan ciiz’i suretlere kar§i koyar. 



I* jin* loj oljJl J :dJWl 

4Jj o j~S\ J : JjVl vM 1 

Jl <3LJ}fl c L^I J : JjVl ^Jl [U •] 

*yj jtjo *y c^Lwwjij c.^>o oLwwj^fi j LoJ 

Loj LoJ ( ^aj Lo-jS lo. ^««* > 0 Lj^^-cJ A^j[^aj Ajj\^aj t4-w*l>- *bj| y>-\ JSjLJLoj 
£ jLj> 4>*j? jj 2 j ^j^Zj 4.1a. A>o JjLP J| C ^ I ^gL>c^lJl 4 ^Lp cj!3^J 

toU>-l ^^Ip c4IpUa ^1 j&Jjj la jJsL) Olj^t^aj 5jjslla olil; 

.^jJl j-*j ^laoll Jj*jj u_jliL*Jli Jpjj cAX?LH ^o ^3 (Jj^ajj 

ol>~cJl Ol£.l ^ :^5lsj| ki^jJl [tn] 

^»Jp £^a (_g JosXjL OjjAa Jji3 jl l5 jj OiUl! Jjjl>- yil 0^>t>t<jl 
^1 jj-jjJl (_j|jL>cj'y oljta j^P oJla O ji!l ^jp cLLwoJ jl Jlla taUPjljtoJl 

la Ca JJUo jjli clgJUil ^p OjIs ji aJJlJI (_$jJiJl l^pL^alj jJIp 

4_j> JaJI ol j3 C^lx-Jal laJ ^jlj^aJl jl la-S" . j-lj 1 /jp Co^*P j* J^- 

J OwLo plhXxJl lla^ J i4JLOjJl ^1 ^oJl ^J-«-L>cJj <o^ oj>c-oJ 1 ^l^oJl cilj 

o*)L^ 2 Jl 4-jip 4 J j& J ojLiNl 4*Jlj tdLLk 4 JUJI 0 J-& jS> ^ <££> 4 lio ^la2)l 
^P jlj c« ls ^L-jj ^^U-niaj J^P 0 ~jI j^SUp-IS - C~J» :j>*>LJlj 

L^jULj L^j jJL 4 -w*j2j ^jws^3 ^ 4 J ^JL Lo 4iajLJl ^ 4 J ^JL <1)L> »^wjl 
$LoJLp jjygll 1^3 Loj ^j/2JCSS3 c^lii^Jl 4 ^j^LoJ1j 4-jjJl ( ^i’\ 
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Bunlar ciiz’ilerin var olmasi i^in gerekli olan illet ve sebepler olup onlarin 
zatlarim idrak eder. Bu §ekilde ona baglamnca, bu suretler peygamberin 
kuwe-i miitehayyilesine, oradan da hiss-i miistereke intikal eder ve o mii- 
§ahede aleminde hissedilen (mahsus) §ey gibi goriir. t§te bu vahiydir. Bazen 
yiicelir ve ittisal §iddetlenir de manzum kelami ifitir ve kendisine hitab edeni 
gorlir. Kutsal kitaplarin niizulu buna benzer §ekilde ger^eklejmijtir. Ya da 
peygamber, suyu parmaklarindan veya parmaklarinm arasindan ve ucundan 
akitmak gibi ba§kasimn yapamayacagi ifleri yapar. Bu, Allah’in onu kainata 
musallat kilmasi ve nefsinin, bedenine ait organlarmda tasarrufta bulundu- 
gu gibi onda da tasarrufta bulunmasidir. Ozellikle de ozel mizacina yatkin ve 
tabiatina uygun olan hususlarda diledigini yapar. Bu, filozoflarin g6rii§iidur. 
Bizim goriijiimuze gelince; Yiice Allah kullarindan diledigini vahiy almasi, 
mucize gostermesi ve melegin kendisine gonderilmesi igin se^meye kadirdir. 

[242] U 9 iincii Bahis: Peygamberimiz Hz. Muhammed’in 

Niibuweti Hakkindadir 

Bunun delili §udur: Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasmda bulun- 
dugu ve mucize izhar ettigi icma ile sabittir. O, Kur’an’i getirdi ve onunla 
insanlara meydan okudu, ancak ondan sonra benzeri getirilemedi. Gaybdan 
haber vererek: Allah’in, “onlar maglup olduktan sonra galip geleceklerdir ”' 50 , 
“ahirete erteleneceksiniz” 151 ve “Allah aramzdaki muminlere vaad etti” mea- 
lindekisozlerive Hz. Peygamberin: “Hilafetbendensonraotuzsenedir” 152 , 
“Benden sonra Ebubekir ve Omer’e uyunuz” 153 buyurmasi; Ammar i^in: 
“Seni asi bir grup oldiirecek” demesi ve Siffin sava§mda oldiiriilmesi 154 ; 
malim feda etmek istemeyince amcasi Abbas’a: “Mekke’de Ummii’l-Fadl’m 
yamnda kalan nerede? §ayet ben oldiiriilursem §u Abdullah’m, §u Fadl’in 
demijtin ve yanmizda da kimse yoktu.” buyurmasi; Neca§i’nin oliimunii, 
Bagdad’in yagmalanmasi ve Basra yangtnt gibi fiten ve melahim olaylarint 
haber vermesi ve daha oncekilerin kissalarmi anlatarak her hangi bir tahsil ve 
ogrenme olmaksizin nazari ve ilmi hikmet a^isindan yiiksek bir mertebeye 
ula§masi, onun mucizelerine ornektir. 



jijiVi I 

Jl J. a tljp LaJj aSjAa LJ.3_^>-J J1p_j t_jUal Lgals 

t^>cJl jAj JlaLlJIS' (_£ j*£ ti]^JLaJl Jl L^«j t*iL>ciaJl o jJl 

jJ\j 0i A^Ljj Us>L>aj J_ftLjLa ^y> Lajla - .a Labis' ^ a-«. ~J (Jl^Ai^l .AXLLij Jaj LaJJJ 
4jlj^>- ^y> O-LaJl jl Jia tojltal <Ca> Aj La Jtflj jl t4o>-jJl Ij^J *_J^Sjl <JjJj 

objl^Jl S^La ^ Lp JL*j <U)I ial...^ 0 L 1 jJJSj t^sbaj <l*jLU <J*)L>- jl 

( _^a?L>aJl AA>-\jo i^abj La-3 La—a (4 jJl> a-l_^>j (J a_ij ■ ^■* La^ Lg-3 4_^jj a_ij ■ -a~"a 
LjIj (Jp La|j .a-La^LUl Jj (Jp l"U ‘4 -LJLj Lo 4,3 J*A3 t^iajs ^3 4£jIJLj_j 

(JL-ajlj 0_^>tAaJlj t^y^-jjL) OiLp (jai aLij (ja> (_pA>cJ jl jili JL*jj 4jl>c—a <U)li 
.Up JIjJJj cUI dlLaJl 

S Jla^a LJo^J itjjli)! [T it] 

_Jslj t£-La^»-^/Lj 5jjl (_jp.il ^tUJlj O^-Ul 4-ip 4j| LJp J^j (_gjj|j 
a1j2£ tol—iUl (jp _^p-lj ‘(Jp> jL*j Jj 4j (_$Jj>cjj jl jJL) jl 4j| C0_y>t*ajl 

aIjIj t<^LU (Jl ibj)> :JU; a] jlj J^jip Jj*j y, : JUl 

(_£aL*J 43 ^L?xJ|)) I^^L-Jlj a^L^Jl Up. ‘4 jNI t<S^J (Jl jjP.tLaj^ ' JL*J 

4jjjJl ijlLaJj jLaUj .((jaaP_J j£j (_jj| (_£Jaj (j^ ^JJL) I_jJJ3|)) '.a]j£j t((41aa jJ^Lj 

(^JJl JLaJl (jjl UJaJI (jp y=r^\ (j^>- •(jc J U’ j»jj Jsj tUUl 

tli5 Alii J—xls C—U ol ^Owlsj . jU La^Ua (jUj Ja2Jlll j»l ^P ULaJ 
4 jLJ tOLa*>L*Jlj (jUl (j^ jjA>sj Laj t^jiUUl O ^jp 0 jU-lj .Ij^ (J •/! a U J 
J Ji*Jl jiJaJl IJa 4pJjj (j^-^aalil (j^ jlS' Laj to j^2j jlij tiljA) 

• UajLa^J ^ t4 ~«-lj«Jlj 4jjiiJl USb>Jl 
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[243] Onunla ilgili ba§ka mucizeler de nakledilmijtir: Ayin ikiye yaril- 
masi, ta§in §ehadet getirmesi, parmaklarimn arasindan suyun fi§kirmasi, 
iizerinde hutbe okudugu hurma kutugunun inlemesi, devenin §ikayet et- 
mesi ve zehirli koipin §ahitligi gibi Delailun-nubuvve 155 adli kitapta zikre- 
dilen bir^ok ornek vardir. Her ne kadar bunlar tek tek tevatur derecesine 
ul asm am i§ ise de, aralarindaki ortak mana tevatiir ifade etmektedir. Biitiin 
bu mucizelerden dolayi o, peygamberdir. Bu, §una benzemektedir: Bir adam 
biiyiik bir kralin huzurunda onun elgisi oldugunu soylese ve ondan bir delil 
istendiginde de krala doniip “Ey krai! §ayet ben bu iddiamda dogru sozlu 
isem, adetine muhalefet et ve yerinden kalk” dese; o da kalksa kesin olarak 
onun dogru soyledigi bilinir. Ayrica onun biitiin hayati ve dogruluga riayet 
etmesi, omrii boyunca diinyayi onemsememesi, son derece comert olmasi, 
hif kimsede bulunmayacak derecedeki cesareti -ki Uhud gibi korkunun 
alabildigine arttigi bir sava§ta asla ka^madi- Araplarm son derece usta hatip- 
lerini susturacak derecedeki fesahati, gordiigii sikinti ve zorluklara ragmen 
fagirdigi ilkeler konusundaki israrli tavn, zenginlere kar§i onurlu, fakirlere 
kar§i al^ak goniillii olmasi gibi miitevatir nitelikleri ancak peygamber olan 
ki§ilerde bulunacak vasiflardir. 

[244] Berahime 156 §oyle dedi: Aklin iyi gordiigii her §ey makbul, kotii 
gordiigii her §ey de merdud/reddedilmis; karar veremedigi §eyler ise ihtiyaq: 
amnda iyi, ihtiya^sizlik (istigna) amnda da kotiidiir. O halde akil, nebiye 
ihtiya^ duymaz. Biz buna cevap olarak §oyle dedik: Peygamberlerin gonde- 
rilmesinin sayilamayacak kadar faydasi vardir. Delil getirerek §iipheleri or- 
tadan kaldinr, oliilerin diriltilmesi ve cennet ile cehennem ahvali gibi aklin 
ermedigi konularda insana yol gosterir, aklin iyi veya kotii oldugu konusun- 
da karar vermedigi hususlara a<pklik getirir, onun genel olarak iyi gordiigii 
§eyleri detaylandinr, mabudu anma ve bu hatirlamayi tekrar tekrar yapma 
anlamina gelen taat ve ibadetle ilgili vazifeleri aipklar. Ayrica insan tiiriiniin 
hayatim siirdiirmesi igin gerekli olan adalet kurallanm belirler. Ge^imi sag- 
layan faydali ve zaruri meslekleri ve ila 9 larm fayda ve zararlanm, ancak om- 
run yetmeyecegi tecrubelerle elde edilebilen gezegenlerin hallerini ogretir. 





a-L»Jl ^j-jj t yy>cJ\ L—Jj t(JjLiLLilS' y>-\ o!^>tw <CP JJLj [TiT 1 ] 

jS- ^Jl talaj^—»Jl aLlJl eiLg—aj ciiLJl <bl^-aj ti_.LLadl ^j-la-j i4*jL/j| ^j-a 
4^ j^lj J5- yljJ jlj .“SjJl JsMi” J /iU dJJi 
Jj-aj : Jlij . lap dLLa Jaia^ai ^ ^li ISI J/j-jJl jM da jjSLs t^JljXa LgJ—> 
^ li.iL/j cuxS' dlLJl L^jI : Jlai .4at>JL ejJUa3 j^^LJl dlLJl 11 a 

4jj;-/ £*»j>c 3 Lbialj .iiJUtf ajjj-/i!L) iJ^j 13 ‘dLaLia ya idlliLp <_iJL>i3 

0^l>e-wvJl^ COOwLo Ljta\Jl C^AygJl <Uj!>U 5 Co^jlA jIjLs^^ 

jlj cJu>-l Jad jjL c jsS> aJJ jtJ Jj>- 4pl>cjJl j cAjUJI ^ 

i_j j*Jl ^ a-Lkadl ^SL^a C2 -—o-SnjI ^^Jl ia-dadlj t Ja-I ^jj JjU i yPjJl ^ lap 

^Lp iwS^xJlj iJjLLaJlj i^apbajl ^y> (_£jj La ^a (_£jpjJl ^Lp jlj-asMlj tfrLjAjl 

.aLdbU Ml jjSL M .AjiiJl ^ £/>ljdlj ifrdpMl 

Laj Oji jA .3 4adi Laj tj j~0a1 ^JjjjJl <CLL>- La Jd ilo-ftl^Jl cJlij [Y £ i] 

JJbJl ^ Ills Is t<cp *Ld-aMl jc-p a t«ull d>-L»Jl <ti di y 

la. o U 4s*l >Jl Jjia jl Lgla t^vaad M Jal j3 J—a jJl <d*J :LU .^^jJl (jP ia-jda 
IjLJlj 4/>Jl Jljp-lj cOlj/Ml da-*-S" 14-3 Jd*Jl V_a3JJ La ^Jl J-SjJJ CA^-dJl 

^j-XJ jl L^laj t^LaJJ-l <C—>• La J-j2jSjj t4-3 JdxJl k_43 jj La y~+>- yy jl L^laj 

cU jJ^j /Jdl iyJiL II ij-j^Jj a JjJJ\ obLjJlJ olpliaJl dsUij 

Ajjj j-/i!l oLpI: .,/?ll j»j*jj t^jJl a Lad j»-A»Jl (Jj^Jl Jp.|j3 jl 1 ^ *■ a j 

jj^jL/adj tLasjLdaj djiVl ^iLa (*-l-*J 01 Lglaj t^jaLx^Jl yi')} iLdLaJl 4 jx3LJ| 

.jUpVi Ljj ^ V djlkia d^j Ml Lgj jJLJI J-ja^j_ M jJI LgJlj^Ij ^dlj5jl 
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Ayrica akillar farkli farkli olup iclerinden kamil olanlari nadirdir; akillarin, ken- 
dilerine uygun gelecek §ekilde yol gosterecek bir muallime ihtiya^lari vardir. 

[245] Yahudiler $oyle dedi: §ayet Hz. Musamn $eriatinin neshedilecegi- 
ne veya edilmeyecegine dair bir §ey bulunsaydi bu miitevatir olur ve dinin 
asli gibi me§hur olurdu. Boyle olmadigina gore; onun devamina delalet 
edecek bir $ey varsa neshi imkansiz olur, yoksa seriattnin bir defadan baska 
tekerriir etmemesi gerekir. Biz buna §oyle cevap verdik: Onda neshe i§aret 
eden ifadeler vardi ancak bu i$aretler tevatiir derecesine ula$madi. (Jiinkii 
dinin aslini nakletmeye sevk eden hususlar, onu nakletmeye sevk etmedi. 
Ya da onda kesin olarak degil de zahiri olarak devama delalet eden ifadeler 
vardi ki bunlar da neshi imkansiz kilmaz. 

[246] Dordiincii Bahis: Peygamberlerin ismeti Hakkindadir 

Kelam alimlerinin ^ogunlugu, peygamberlerin vahiy sonrasinda kiifiir 
ve giinahlardan uzak olduklan (masum) goriisiindedir. Haricilerden Fu- 
dayliyye 157 , peygamberlerin giinah i§lemelerinin caiz ve her tiirlii giinahin 
da kiifiir oldugu goriisiindedir. Ba^kalan ise, takiyye 158 geregi kiifrii caiz, 
hatta vacip gormiislerdir. C^iinkii nefsi tehlikeye atmak haramdir. Bu gorii§ 
reddedilmi$tir; zira §ayet takiyye caiz olsa, ozellikle Islam davasimn ortaya 
konuldugu ilk donemlerde gerekir, bu da dinin tamamen gizlenmesine go- 
tiiriir. Hajviyye 159 mutlak olarak biiyiik giinahi (peygamberler hakkinda) 
caiz gormektedir. Bazilan ise onlarin biiyiik giinahlari kasten i$lemesini red- 
detmekte, kiifiik giinahlarin ise kasten i^lenmesini caiz gormektedir. Bizim 
ashabimiz ise (peygamberler hakkinda) biiyiik giinahi mutlak olarak reddet- 
mekte, onlarin kii^iik giinah i$lemesine ise sehven olmasi kaydiyla cevaz ver- 
mektedir. Bizim delilimiz $udur: §ayet peygamberlerden kiifiir veya giinah 
sudur ederse; Allah’in “ona tabi olunuz” m mealindeki buyrugu geregi onlara 
da tabi olmak gerekir. Bu durumda ayet-i kerimede peygamber hammlari 
hakkinda “Onlar igin azab ikiye katlamr” xbx $eklinde uyarida bulunuldugu 
gibi, peygamberler de en §iddetli azaba maruz kalirlar. (Kolelere gore) hiir- 
lerin had cezasimn artirilmasi da bu kabildendir. Bu durumda peygamber¬ 
ler seytamn istedigini yapmi? olmalari sebebiyle onun taifesinden olurlar. 
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j*-g-a-L*J j*-L*-« *Aa *>\i 4j.iL; J^lSClj AjjLila <JjjUjli UAjIj 

.Jfgjjip 4-r—^! 

N _jl <ul ^aja Oj^J <1)1 Lai jldxj *dJlS [t £ o] 

(J-b La <us jl^ oLs 4^jS\j <L)lj ‘<10 J-^ld j6* ~“U ^_P <l)ld oLi lOj£j 

jld :LU .0 jfi jjr <«1«JL> jjli 44Pjju J^Sbj j»J jj^d 4<L>t«J ^lal <talj.l 

4<lLvsI JJL ^Ip La aJJL ^1 ^pIjjJI j 2 j *-> j*-! il 

. I £^laJ ^Li tLxJai Nl jAlii ^1 jjJl ^lp (Jaij La <US Old jl 
|»^<1 p aL«jVl AawaP '^1 ^Jl <da>t~aJl [t £ "l] 

aA~Mjj]\j 4 ( ^?-jJ| d*» (_^a’L*^Jlj jjiSLJl ^jp ^ gdo ./}( - ^LP jj^aJ>dl 

ljjj»" Ojj^lj ‘jdd ^< g ^-a jjd jl IjJjhplj 4 ( ^*pL*^J| j*^~Lp ljjj<>- ^jlj>Jl 
dUi jL>- jJ dL> £~aj 4^*1 j>- ^iSLL^Jl ^ a-LaJl oV So^j>-jl Jj 4<lJjj 
. iJdUL jjjjJl a-LL>-l ^1 t(_SjPjJl jL^lil cJj <u olijVl ^jl jlSU 

ljjj^-j LaJ_«_*j ^ja I j*Sa |»yij tLallia ^jLSLJI ^^Ip ^IjJNI \jjj?r 4jjdL>Jlj 
4j| $ LJ - ^ g - a J\ la ./all Ijjjg^j l g Uga ^jLdUl Ij^la Lj b>s_a3 I J j* l • • 'dl .Xa-XJ 

IjjlSLJj i^Ld dJjjil 4<U3 ja_^pLj| t—a?-jJ 4_di jl jjis - jr-f^ jaL^ jJ 

4^4_)UlkJ| 4 J 4_&pL^j^> i^JLuj 4 JjJL oa-L^j Apjl Lad' 44 _<jJjC]I JldiLi 
tiljl La OjJjuJj ja-fiV jlkjdJl 4_J J>- (j-a Ijjld'j jl ^ J>tjj 
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§ahitlikleri kabul edilmez, zemme ve ezaya miistehak olurlar. Nitekim 
Yiice Allah bir ayette mealen: “ Allah’a ve Resulune eziyet edenleri, Allah 
diinyada ve ahirette lanetlemigtir ” 162 buyurmustur. Peygamberlikten uzak- 
la§tirilirlar; ^iinkii giinahkar zalimdir, zalim ise Allah’in “benim sozum 
zalimleri kapsamaz n:3 mealindeki buyrugunda ifade edildigi iizere, nii- 
biiwet ahdine nail olmaz. Ahidden (soz) kastedilenin imamet ahdi oldugu 
soylenemez. (Jixnkii bu kabul edilirse, niibuwet ahdi daha onceliklidir. Al¬ 
lah’in “ Allah seni ajfetsin nM ve “Allah’m senin gegmig ve gelecek gunahlarim 
ajfetmesi igin ” 165 mealindeki ve benzeri sozlerine gelince, bunlar “evla olam 
terk etme” anlammdadir. Hz. Adem’in olayma gelince; “Soma Rabbi onu 
segti ” 166 mealindeki ifadede oldugu gibi, bu onun peygamberliginden on- 
ceydi ve o zaman imamet de yoktu. Hz. ibrahim’in Kur’an’da nakledilen 
“bu benim Rabbimdir ” 167 demesi, varsayim yontemiyle; “belki biiyiikleri 
yapmigtir” m ifadesi ise alay ya da fiili sebebe isnad etme yontemiyledir. 
(Jixnkix kafirlerin biiyiik puta tazimleri onu, boyle davranmaya sevk etmi§- 
tir. Onun yildtzlara bakmast istidlal ve Allah’m sanatmi tammak ifindir. 
“Ben hastayim” m sozii ise yalan olmayip o anda ya da gelecekte meydana 
gelecek durumu haber vermek ifindir. Hz. Yusuf’un hiirriyetini gizlemesi, 
oldixrixleceginden korkmasindan; soz konusu kadina meyli (hemm) tabii 
ve ihtiyari; ol^egi karde§inin yiikiiniin ifine koydurmast ise karde?ini ko- 
rumak istemesindendir. Kardeslerinin yaptiklarma gelince, eger onlarm 
peygamber olduklart kabul edilirse, bu peygamberliklerinden onceydi. 
Hz. Davud’un kissasi amldigi gibi sabit olmami§tir, bu konu ile ilgili 
ayetler farkli §ekillerde anla?ilrm$tir 170 . Alimlerin ^ogunlugu, peygamber- 
lerin vahiyden once kiifre du$melerini, yalan soylemelerini ve bunda israr 
etmelerini, giivenilirliklerini ortadan kaldtracagt endijesi ile reddetmi$ler- 
dir. Ancak Hz. Yusuf’un kardeslerinin hikayesi ve Hz. Musa’nm Kiptiyi 
oldiirmesi gibi nadir olaylarin meydana gelmesini ise caiz g6rmii§lerdir. 
Rafiziler ise ismeti kayttsiz jartsiz vacip saymislardir. 
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jl«|s> <U)I JU Jij cs-IJjNIj \j-~r j^~alj Jjjj (*-^J 

jV SjJl lj-!j-*jlj j^-Nlj bjjJl (_j* <*1)1 |» g'-*J <<Jj^ajj **Hl jjijjj 

Jb y} :JU: aJjU tSjjJ! Jb N jJUiJlj t( JUi ^jUI 
jJJjj SjjJl J^JlS j*-bi jlj “*jV <LoLo^M J^P Jl^jJI iJliL N K^jj-^JUaJl 

^ La <U)I jJJ :J jij u^cLLp <UJl Lap^> : tJ )L*j Jji Lalj c^jl o 

LgjLfl t;oT Ajti \J Lalj .^jVl ii j ^Jp JtUj!lja*jj Laj bLb 

Jji Lalj ab>j J-Si liaLal 4 J ^jS\J |J S| 1<Uj«j (J^ OolS" 

<_^ ‘4(*-*2=^ ^ : ^A> ‘lA^ 1 <J=r- <_s^ ‘4ub> : (*s*Lrtl 

jbVl jtJ^U jLflSjl ^ .la*j jV U_«^J| ^1 J^fljl ib*l jl a 

4jtX0 ^Jp i_3 y>c ]\j jlS’ ^j>cJl ^ 0jJajj ‘bUS ^Jp <lL»j5- \ • 

(jJLix-il £*jX> jf- jl t^U- |»ju <jp jb>-l Lai :Jjij 

4^^L*X>-| ^L*>t9 <LO-A L«l^ O^L*-Jw>^d A^J LJlwtiJJ Loi^J . L«JtaXS* 

(Jb- Aj^>- 1 jwL/? Laj coLtl(jlS* A^>-1 Jl>-j oliwo a!^>-j 

<uSlj tjS’i La ^^Lp CUb jji ijb 4^aS Lalj .a-Lbl ^1 j*-La jl tjt^jjj 
jlj^asNlj t_J JSL]I albjlj jjiSL]l I yCj* jjjiS’Vli ^ys- jJl J-i Lalj .a^ a 
tt_4-ajj a j^-j. “WaaS” jjJdJl ^^Lp I j j j^- j t<tJ^LJL> <ui3l <CP JjJj 4_Lp 

■ Lailaa <u_»^a*Jl lj_?-jl ^.A^IjjJlj .^ia.all 
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[247] Uyari: ismet nefsani bir meleke olup sahibini giinahlardan ali- 
koyar. Bu meleke, giinahlarm firkinligi ve taatin iyiligini bilmeye baglidir. 
Peygamberler her an vahiyle ig i$e olduklarindan, onlarda bu meleke 90k 
daha kuwetlidir. Itiraz, onlarin giinahi sehven i§lemelerine, ceza ise oncelikli 
olam (evlayi) terk etmelerinedir. Ismetin, ki§iyi nefsinde veya bedeninde 
bulunan bir ozellikten dolayi giinahtan korudugu soylendi. Bu gorii§, “§ayet 
boyle olsaydi, ismet ovgiiye deger olmazdi ve teklif imkansiz olurdu” deni- 
lerek ayrica Allah’in Hz. Peygamber hakkmda “Ben de sizin gibi bir begerim, 
ancak bana vahyediliyor ” 171 buyurmasi ile “§ayet seni korumasaydik .. .” 172 
mealindeki beyam i§iginda reddedildi. 

[248] Befinci Bahis: Peygamberlerin Meleklerden Faziletli 

Olduklan Hakkindadir 

Ashabimizm 9ogunlugu ve §ia bu goriijtedir. Filozoflar, Mu‘tezile ve 
bizden de Kadi (Ebu Bekir el-Bakillani) ve Abdullah el-Halimi 173 bu gorii- 
$iin aksine ulvi meleklerin daha faziletli oldugu goriijiindedirler. Oncekiler 
birka9 a9idan delil getirdiler: 1. Allah meleklere Adem’e secde etmelerini 
emretmijtir. Oysa el-Hakim daha 90k faziletli olamn daha az faziletli olana 
secde etmesini emretmez. 2. Hz. Adem, meleklerden daha bilgiliydi. Zira 
onlarin bilmedikleri isimleri biliyordu. Nitekim Allah’in: “De ki, hi( bilen- 
lerle bilmeyenler bir olur mu? n7i mealindeki sozii de bunu gerektirmekte- 
dir. 3. §ehvet, gazab ve vesvese gibi engellerden dolayi insamn taati daha 
zordur. Yine insamn taati i9tihadla elde edilen tekliflerdir, meleklerin itaati 
ise zati, tabii ve nasla sabittir. Hz. Peygamber’in “Ibadetlerin en faziletlisi, 
en zahmetli olamdir” 175 mealindeki hadisi de peygamberlerin daha faziletli 
olduklarma i§aret eder. 4. Yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Allah Adem, Nuh, 
Ibrahim ailesi ve Imran ailesini alemler arasmdan segip gikardi .” 176 Oncekiler 
arasindan peygamber olmayanlarin sozleri ile amel etmek terk edildi; pey- 
gamberin sozleri ile amel etmek ise devam etti. 
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^1p <—aijZjj ^s- ijLvjij 4^Lo <Lo.,<?*JI -4--2 j [t £V] 

. jS jell J* gp *U\fl ^ JbLj .oIpUJI yiLsj olv-Jl 4_Jliy 

^ : JJj .(JjS/l iiy p* J^V 2 J L> ^ 

jJJ.iS' jib J-! 4 jL> l4jJl> jl 4^jti 4—/?L>cJ 4J-P i^_u jjl ot«<>»-> ^yai^xJl 

jjL> lil LojI I4jjj5j 14,lo->^?P ^lp L*J o 

jl ‘4cr^ji 

4 ^S^t«Jl ^^Ip 4 -LjVl J-w^ajsj [y £ a] 

J\j c^UJlj ^p^Jlj U^U i^lJlj t bU^I p\ 4JI 

^!L*j 4jI ijj'yi '.OjS>-jj jjJj'b/l 45^%JI ^3 t^o bJl 4J0I J-P 

j| s^lill . Jj-.<3A<Jl ijoJJu ) J-2>4 > sfl j-oL V j^_SC>Jlj ^j>c-JL> 4Si*>LJl j-ol ^ • 

4 Jyii j^it oisa 4iwS/f ( ju i jib iJtfkui ^ jjpl ais 1 

jJLJl 4 pUs jl ‘ijJliJl .^jj^Uj V ^JJlj jj^Uj jjjjJl Ji<|s> 

4la.~.T...j 4 -jLI^j L^j*b/j 1<L*j~ajJlj 4_wi*Jlj 0Jg .t.ll ^ L^-j*y jj-il 

4_lp 4JjjiJ J-stfil jj5ci tlfcJlP ^y?J-A^> 4~l~^- ^bllujl 4pUs>J ol^-Vb 
jl^> i^U; 4J ji $^I^JI .l^JLil (_gl i«Lay»^»-l otaL>Jl J^Ail)) o*>b^Jl 

J^»-*Jl iJy Jij t^^jyJLaJl ^^Ip jly^P <Jl_j |»^Aly| (Jlj b-yj 4l)l 

.♦LiSli Jp" 05 * ^ ^ L 5 ^* ‘ j^J^' (>" W~*^ j ^ 3 ^ 
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[249] Digerleri de birkaf a^idan delil getirdiler: 

Birincisi Allah Tealamn §u mealdeki soziidiir: “ Mesih de, Allah’a yakin 
melekler de Allah’a kul olmaktan asla gekinmezler :” 177 ; ikincisi siirekli olarak 
meleklerin peygamberlerden once zikredilmesi; ii^iincusu Allah’in “O’na 
ibadet etmek konusunda biiyukluk taslamazlar” mealindeki sozii olup bu 
ifadede insanlarm buyiikluk taslayabilecegine karylik meleklerin bunu yap- 
mayacaklarina i§aret vardir. Faziletleri sabit olmayanlar i^in boyle bir durum 
uygun degildir. Dordiinciisu Cenab-i Hakk’in: “Ben size, yammda Allah’m 
hazineleri var demiyorum, gaybi da bilmem, ben melegim de demiyorum ” 178 , 
“melek olmayasmiz diye ...” 179 sozleridir; bejincisi melek, nebi ve resulun 
hocasidir, dolayisiyla hoca ogrenciden ve kendisine gonderildigi ki§ilden 
daha faziletli olur; altincisi melekler teorik ve pratik afet ve reziletlerden 
uzak duran ruhani varbklardir; gayba muttali olurlar, olaganiistii iflerde 
kuwetlidirler, hayra ko$arlar, giizel fiil ve amellere devam ederler. C^iinkii 
Yiice Allah, onlar hakkinda §oyle buyuruyor: “ Allah’m kendilerine verdigi 
emirlere kargi gelmez ve kendilerine emredilen geyi yaparlar ”' 80 , “Hig ara ver- 
meksizin gece gundiiz Allah’i tesbih ederler ” 181 

[250] Altinci Bahis: Kerametler Hakkindadir 

Ebu 1 -Huseyn [el-Basri] hari^ Mu'tezile, bizden de Ustad (Isferayim) 
kerameti inkar ettiler. Bizim delilimiz Asaf 182 , Meryem 183 ve Ashab-i 
kehf’in kissalaridir 184 . Onlar ise; §ayet harikulade bir olay, peygamberden 
ba§kasinm elinde meydana gelirse, ger^ek peygamber ile peygamberlik 
iddiasinda bulunan bir sahtekarin birbirine kari§acagini one surerek karsi 
fiktilar. Biz ise, nebinin tehaddi (meydan okuma) ve iddia ile ayirdedile- 
cegi kanaatindegiz. 
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UajI jjj>-Sfl ^£>-1 j [Ul] 

45\S*)L»Jl <U1 IJup Oj^j jl L_a ^ X1 ~»j $<JjVl 

• f*>LJl *LjSM jSa ^.Ip p-a^Si J°l 

l*_ajL^X»al ^»J^j c<S^a!oLp ^jS- jjj^l«j SjJLII 

.^- g -L Lu J o~j U dUS 4 _~*Uj Nj jl jL Jl jl ^jIp a 

^yl Jjil Nj <_wjJl j*-LpI Nj *1)1 j^lj>- (*-^ 
t(Jj—ujJlj ( _ S ~J| |*-L*-« dLLJl S^j^aLxJl .i^^jkLLa UjSj jl Nl^> 'a}j£j C<l|dLLa 
^j£- ol j*a ^Ijljl “d\S*)L»Jl S^oLjl .aJI J—a j^>-!lj j*_L*X«Jl ^y> ■ n ? I Oj£L& 

JUiVl J* Lj* tt-jJl jl^al J* Lika tU^jJlj AjjkJl oli^lj Jj|i J\ 

i]jA J t(JUkP*yij (Jki'b/I jj^Ls^a ^lp <ukl jj> lOll ^Jl AjLLa tA~»>u*Jl 1* 
jj>5~«j^i : aJ j£j l<^ jj^ajj La jjkjJjj jt-*^«l La Al)l Oj^SJU I^LaJ 

IJ jLgJlj JLJl 

oLaljSai J l^iUl kl^jJI [to*] 
tj »_>yij L<?i ill! .La SL^aVlj L>l Nl tSJjix^Jl La^5j| 

a-Lj'bll j-P Aj (_^Lp O^k jJ (ijl_pJl jLj l^>tX>-l u. j^>L'l i^jL>w’Ij ^ o 
• cS^'j ^Jl Ja V :UI .^ijL ^Jl 
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tKiNCi BAB 

HASR ve CEZA HAKKINDA OLUP SEKIZ BAHiSTEN 
OLU§MAKTADIR. 

[251] Birinci Bahis: Madumun iadesi Hakkindadir 

5 Filozoflar, Kerramiyye ve Mu'tezile’den Ebii’1-Hiiseyin el-Basrf nin aksi- 

ne (madumun iadesi) caizdir. Bizim delilimiz §oyledir: §ayet bir §eyin yok 
olduktan sonra var olmasi imkansiz olsa, bu imkansizlik ya kendi zatin- 
dan ya da zatina eklenmi§ seylerden biri sebebiyledir. Bu durumda o §eyin 
ba§tan itibaren var olmasi imkansizdir. §ayet bu imkansizlik ona anz olan 
10 §eylerden biri sebebiyle ise, onun ortadan kalkmasi rniimkiin olur ve o §ey 
zati itibariyle tekrar var olabilir. Madumun iadesini caiz gormeyenler birka? 
a^idan delil getirdiler: 1. Yokluk (adem) sirf olumsuzluk olup tekrar iadenin 
olacagina hiikmedilemez. 2. §ayet boyle bir imkan varsa, ba§langiftaki hali 
ile iade sonrasi hali birbirinden ayirt edilmezdi. 3. §ayet madumun iadesi 
15 rniimkiin ise, ba§langi$taki vaktinin de iadesi ve onun o vakitte iadesi de 
rniimkiin olur. Bu durumda ise soz konusu “vakit” onun hem ba§langi£ hem 
de iade zamam olur. Bu da muhaldir. 

[252] Bunlara foyle cevap verildi: 

1. Sizin, “hakkinda hiikiim verilemez” soziiniiz de bir hiikiim olup “daha 
20 sonra var olmayacaktir”, “imkansiz ile imkansizdir” hiikumleriyle giiriitiil- 
mii§tiir ve ademin kendisidir. 2. Birbirine denk iki §ey, bize benzer gibi 
gelse de, onlarin hari^teki §ahislan itibariyle birbirlerinden ayirt edildikleri 
hususunda §iiphe yoktur. Aksi takdirde bunlar denk degil, aym §ey olurlar. 
3. Soz konusu vaktin iadesi, onun bajlangif olmasim gerektirmez. (Jiinkii o, 
25 itibari olarak anz olan bir durumdur ve gayr-i mesbuk olu§u elbette hudus 
dolayisiyladir. 
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^ i—>L!l 

|»jjLn.<JI oilpl : JjVl ti*?wjl [Y o 

^llal jJ <bl ill! .aJj1*^J| ^y> (_£j./9.llj taLal^Sl!lj ‘*l»-£l>«-li li^>- oJjIp- 
A^iJj caljljl £ll»^3 <UjljJ j! AjIU ^IIoj jl lali A<oJlP J-*j 

itJ^jVl I l^>&l>j .^A i-j• •'>■ ^a AjI^ ^!l jla»!!^g ApIa>^)I *J1P 4*0 j\o 

J~oJj |»-! l^Slal J-! ''->1 i^li!! Ojj*J| jlSCalj 4*\S’ ^lj t- l ^y 2 >cj> ^Aj 4 j\ 

cJjJi Siip| a^ui jJ a;i iiiJisii • tOjp JU- <bu IjCUaJl Alia ^jp 

■ JU^a jAj ‘I*-* lil*A ljl~a jjSjs (.4*3 Aj^IpIj CA-3 |jl~»Jl 

^y>jj£j> jAj <-p£s>- Ajlp ^ ijt-S^jis jl iJjVl ^jP A-)lj>Jlj [X 0 T ] 

j| i^yliJl jjpj t^lU-a £lU-Jl ^^IpJ tJjt) Jj-jJ J»J la ^^Ip j*Sj*Jl> ^ . 

jJ Nlj lll-lp Ifclil jlj tAlU^a ^ £jUJl ^ ( _ya>«-iJlj jlj~»la U-f3 Ji’ 
clwllwa Aj^S" ^ 0^3^!! ill!^ colpl jl i<jJll!l ^P_j.^A ^A Jj c^j-l-l* L>^^> 

• AlJl j*& aJ j5 jAj tjLlplj aJ j Ails 
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[253] Ikinci Bahis: Cesedlerin Ha§ri Hakkmdadir 

Din mensuplari, insan oliip bedeni dagildiktan sonra, Allah’in bedenle- 
ri diriltecegi konusunda icma etmi§lerdir. (Jiinkii bu, aklen miimkiindiir, 
Dogru sozlii olan (peygamber) da bunu haber vermijtir. Dolayisiyla bu 
gorii§ haktir. Birincisine (akli delile) gelince; oliiniin par^alari toplanmayi 
ve dirilmeyi kabul eder; aksi halde daha once bunlarla nitelenmezdi. Daha 
once ge^tigi gibi Yiice Allah her §ahsin par^alarim detayli bir §ekilde bi- 
lir, onlari toplamaya ve onlarda hayati var etmeye kadirdir. (Jiinkii O’nun 
kudreti biitiin miimkinleri kapsamaktadir. Boylece bedenlerin diriltilmesi 
rniimkiindur. Ikincisi (nakli delil) ise, tevatiirle sabittir ki Hz. Peygamber 
bedenlerin iadesini ger^ek kabul etmi§ ve bu hususu dile getirmijtir. Yiice 
Allah da; “De ki, onu ilk olarak yaratan tekrar diriltecektir; O, her tiirlu ya- 
ratmayi bilendir ” 185 mealindeki ayetle bu hususa i$aret etmijtir. 

[254] Denildi ki: §ayet bir insan ba§ka bir insam yese ve artik onun bir 
parkas 1 haline gelse; yenilen ya yiyen ya da yenilen olarak iade edilecektir 
ki her iki durumda da ikisinden biri tamam olarak iade edilmeyecektir. 
Aym §ekilde diriltmekten maksat ya elem verme ya lezzet hissettirme ya 
da elemi engellemedir. Birincisi (elem verme) el-Hakim icjin uygun degil- 
dir, ikincisi (lezzet tattirma) de imkansizdir, fiinkii bizim alemimizde lezzet 
olarak tasawur edilen her §ey, elemin kaldirilmasidir, istikra buna tamklik 
eder. U^iinciisii i^in (elemi giderme) ise yokluk iizere devam etmek yeter- 
lidir. Boylece dirilme sozkonusu olmamis olur. Bunlara §oyle cevap verildi: 
1. lade, insam insan yapan asli ciizlerin her biriyle olur. Bu ciizler, onun 
omriiniin ba§langicindan sonuna kadar onunla beraber ve nefsiyle devam 
etmektedir. C^ogu durumda kendisinden haberdar olunmayan degi§ken go- 
riintii (heykel) degildir. Ayrica yenilen yiyene bir ilave olup onun iipnde 
iade edilmez. 2. O’nun fiili amaf giitmez, boyle oldugu kabul edilse bile 
ondan maksat lezzetlendirmedir. Dolayisiyla burada istikra ge^ersizdir. Bu 
kabul ediliyorsa; uhrevi lezzetlerin gercekte degilde, suret itibariyle diinyevi 
lezzetlere benzemesi neden caiz olmasin? 
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aL-*\l ^ ^ [Tor] 

<j5L»j OV -L^sjjjjj Lg->j^ •J** OI^AjVI <_^L*j 01 l5^ L)_j^L«JI ^*^*-1 
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[255] Uyari: Bil ki, Allah’in ciizleri yok edip daha sonra iade edecegi ke- 
sin delille isbat edilmi§ degildir. “O’nun vechi harig her gey helak olucudur" n6 
mealindeki ayete tutunmak ise (delalet bakimindan) zayiftir. C^iinkii helak 
olma ayrilma anlamma da gelir. Aym §ekilde “ O, evveldir ve ahirdir ” 187 mea¬ 
lindeki ayet de boyledir. C^iinkii burada murad edilen hak etme a^isindandir. 
“Baglangigta ilk yaratmayi nasilyaptiysak, -uzerimize aldigimiz bir vaad ola- 
rak- onu yine yapacagiz 188 mealindeki ayet de boyledir. C^iinkii bir §eyin bir 
§eye benzetilmesi durumunda benzerligin her yonden olmasim gerektirmez. 

[256] U 9 iincii Bahis, Cennet ve Cehennem Hakkindadir 

Bunlan inkar edenler §oyle dediler: Cennet ve cehennem eger bu alem- 
de iseler ya felekler alemindedirler ki bu batildir. C^iinkii feleklerde bozul- 
ma ve fesad olmaz. Ya da unsurlar aleminde olurlar. Bu da ha§rin tena- 
siih seklinde olmasim gerektirir. Yahut da ba§ka bir alemde olurlar ki bu 
da muhaldir. (Jiinkii bu alem yuvarlaktir, §ayet ba§ka bir yuvarlak alem¬ 
de olduklari farzedilirse, bu durumda aralarinda hala meydana gelir ki bu 
muhaldir. Aynca sozkonusu ikinci alemde unsurlar hasil olsa, bu alemde- 
ki unsurlarin dengi olurlar ve onlarm Tabii yerlerine (hayyiz) meylederler 
ve onlara dogru hareketleri gerekir. Tabii veya zorunlu olarak bu alemde- 
ki mekanlarinda dururlar. Her iki §ik da muhaldir. Bunlara cevap olarak: 
Yiice Allah’in: “Bir bagka defa da onu Sidretul-muntehamn yaninda gordii, 
onunyanmda cennetii’l-me’vd vardir nB 9 buyrugu ve Hz. Peygamber’in: “Cen- 
netin tavam Rahman’in ar§idir” 190 hadisi dolayisiyla “Cennet yedinci kat 
goktedir” denildigi gibi, cennet ve cehennemin bu alemde olmalari nifin 
caiz olmasm? Bozulmanm imkansizligi reddedilmi§tir. Aynca cehennem 
yerlerin altindadir. Bununla tenasiih arasindaki farka gelince; ha§r, ruhun 
tekrar diriltilen bedene veya asli par^alarindan olu§an bedenine dondiiriil- 
mesidir; tenasiih ise nefsin bajlangi^taki bedene veya ba§ka bir aleme iade 
edilmesidir. Kapsayici olan her §eyin geni§ ve §eklinin yuvarlak olmasi ge- 
rektigi ve halamn imkansiz oldugu gibi hususlarm tiimii reddedilmistir. 
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Eger bu durum kabul edilirse, yuvarlak olan bu alem ile otekinin kendilerin- 
den daha biiyiik olan bir kiirenin altmda odaklanmalari neden caiz olmasm! 
Her iki alemin unsurlarimn mutlak olarak denk olmalarimn vucubii, sifat ve 
gereklerinde i§tirak olsa bile suret ve maddelerinin farkli olma imkamndan 
dolayi reddedilmistir. 

[257] Ek: Ebu Ha§im el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’in gorii§lerinin 
aksine, cennet ve cehennem §u anda yaratilmi§lardir. Delilimiz Yiice Allah’m 
“Genigligiyer vegbkler kadar olan cennet, muttakilere vddedilmi§tir” m mea- 
lindeki ayetidir. “Onun (cennetin) geni§ligi, yer ve goklerin geni§ligidir” 
denilemez ki cennet bunlarin kapsaminda olsun. Cisimlerin birbirine teda- 
hiilii imkansiz oldugundan bu durum ancak onlarin yok olmalarindan sonra 
olabilir. C^iinkii burada kastedilen, Yiice Allah’m a§agidaki ayetlerde mealen; 
“yer ve gogiin genigligi kadar ” 192 ve “ kafirler igin hazirlanmig veyakiti insan- 
larla taglar olan cehennemden sakimn m buyurdugu gibi, onun geni§liginin, 
ikisinin genisligi kadar olmasidir; zira onun genisligi ikisinin geni§liginin 
aymsi olamaz. Adem’in cennete yerle§tirilmesi ve oradan ipkarilmasi konu- 
sunda her ikisi de (Ebu Ha§im ve Kadi Abdiilcebbar) §oyle dediler: §ayet 
cennet yaratilmi§ olsaydi ya kesintili ya da daimi olurdu, birincisi “ O’nun 
vechi hdrig, her gey helak olacaktir" w ayetinden dolayi batildir. Ikincisi de 
“yenilmesi sureklidir ’ 195 ayetinden dolayi batildir. Bizim, Cenab-i Hakk’in 
“O’nun yiizii harif her §ey helak olacaktir” soziiniin anlami hakkinda soyle- 
digimiz §udur: O’ndan ba§ka her §ey helak olacaktir ve haddi zatinda yoktur 
ve “o” mahiyet itibariyle yoktur. (^iinkii onda yokluk vuku bulmaktadir. 
§ayet bu kabul edilirse, biitiin delillerin bir araya getirilmesi durumunda 
soz konusudur. Aym sekilde “yenilmesi sureklidir” ayeti de zahiri anlamimn 
terk edilmesini gerektirir. C^iinkii yenilenin yemekle yok olacaginda §iiphe 
yoktur. Bilakis ayetin manasi §udur; onda bir §ey yok oldugunda, arkasindan 
benzeri bir §ey meydana gelir. Bu, cennetin goz a$ip kapayincaya kadarki 
yokluguyla ^elijmez. 
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[258] Dordiincii Bahis: Sevab ve Ikab Hakkindadir 

Basralilar (Mu‘tezile) “taate karjilik sevap, kulun Allah iizerinde hak- 
ki olup Allah’in onu odemesi iizerine vaciptir” dediler. C^iinkii O, bizim 
ifin zor teklifler koymu§tur ve O’ndan abes bir fiilin sadir olmasi ve fayda- 
nin kendine donmesi imkansizdir. Bu tekliflerin amaci, bir faydanm elde 
edilmesi ya da bir zararin giderilmesidir. Ikincisi (yani zararin giderilmesi) 
ge^ersizdir, fiinkii biz yokluk iizere devam etseydik rahat ederdik ve kar§ila§- 
tigtmtz zorluklara ihtiyacimiz olmazdi. Birincisine (faydanm elde edilmesi) 
gelince, ya soz konusu fiilin menfaati daha oncedir ki, bunu akil olumlu 
karjilamaz ya da daha sonradir ki matlub olan da budur. Aym sekilde Al- 
lah’in “ Yaptiklannm karpligi olarak” m mealindeki sozii ve benzeri beyanlari, 
amelin sevabi gerektirdigine delalet eder. Biz: Allah’in fiilinde maksadin 
ve hukmunde illetin olmadigmi a^ikladigimizi soylemi§tik. Bununla bera- 
ber sevap i$in ge^mij nimetler neden yeterli degildir ve aklin bunu ijirkin 
saymasi (istikbah) niipn yasak olsun? Mu'tezile, §iikrii ve marifet icjin akil 
yiirutmeyi vacip gordugu halde, ge^mij nimetleri sebebiyle bu nasil olur? 
Ayet viicuba delalet etmemektedir. Ceza lafzi, fiilin delil ve alamet olarak 
ifadesi igin yeterlidir. Mutezile ve Hariciler, kafir olanm ve biiyiik giinah 
i§leyenin cezalandirilmasimn Allah’a vacip oldugunu soylemektedir. (Jiinkii 
af, itaatkar ile asiyi e§itlemektedir, giinah i§leme arzusu ise hepimizde bu- 
lunmaktadir. Kesin olarak cezalandinlmanm olmamasi, giinaha teyviktir. 
Ayrica Yiice Allah, kafir ve fasikrn cehenneme girecegini farkli yerlerde haber 
vermi§tir. O’nun haberinde bir ^eli^kinin olmasi ise muhaldir. Bunlara §oyle 
cevap verildi: 1. Allah, asiye azab etmeyip, aksine itaatkar gibi sevap verse, 
yine de aralartnda e§itleme olmaz. 2. Tehdid ve korkutma suretiyle ceza 
tarafinm agir basmasi, caydirma hususunda yeterlidir ve tovbeden once affi 
ummak, tovbe ile beraber affi umma gibidir. 3. Onlardan hifbiri cezanm 
bizzat vacip olduguna delalet etmez. 
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[259] Ayrica §u sebeplerden dolayi biiyixk giinah isleyene verilen ce- 
zanin, kafire verilen ceza gibi kesintisiz oldugunu soylediler: 1. Allah’in 
“Bilakis kim ki bir giinah iglerse ” 197 , “Kim Allah’a ve peygamberine isyan 
ederse" ' 98 ve “Kim bir miimini kasitli olarak dldiiriirse, cezasi ebedi kalmak 
iizere cehennemdir” m mealindeki ayetlerde oldugu gibi onlari tehdit eden 
ayetlerde, ebedilik ifade eden lafizlarin kullamlmasi. 2. Allah Teala onlarin 
sifadari hakkinda: “Onlar (fiiccar), ondan (cehennemden) habersiz degiller” 
buyurmaktadir. 3. Fasik, fiski sebebiyle cezaya miistehak olur. Bu, aralarin- 
da zidlik bulunmasi nedeniyle, onun hak ettigi sevabi diisuriir. 

[260] Bunlara §oyle cevap verildi: 1. Uzun siire kalmak anlamina gelen 
hulud, bu manada qokqa. kullamlmijtir. 2. Fiiccardan kasit, Allah’m: “on¬ 
larfacir kafirlerdir ” 200 mealindeki soziinun delaletiyle tam olarak giinahlara 
dalanlar olup bunlar da kafirlerdir. Bu ayetle, azabin kafirler ifin oldugunu 
ifade eden §u ayetler te’lif edilir: “ O giiniin algaklik ve kotiiliigu kafirlere- 
dir” 20 ', “§iiphesiz bize, onu yalanlayip yiiz fevirenlere azap edilecegi vahye- 
dilmektedir" 202 , “Oraya her bir grup atddiginda gorevliler “ size hig uyanci 
gelmedi mi” diye sorarlar. Onlar da: “Evet, bize uyanci geldi ancak biz onu 
yalanladik ve Allah hig bir gey indirmedi” dedik" 205 -, “Oraya sadece yalanlayip 
yiiz geviren bedbahtlar atilir” m ve “Allah o giin peygamber ve onunla beraber 
iman edenleri riisvay etmeyecektir ” 205 Yiice Allah’m “Eger miiminlerden iki 
grup birbiriyle savaprlarsa ” 206 mealindeki soziinixn geregi fasik miimindir. 
Bu nedenle Mukatil b. Suleyman 207 ve Miircie 208 onlara azab edilmeyecegini 
ileri surmiijlerdir. 3. Aym anda hem sevap hem de cezayi hak etme (istih- 
kakeyn) veya aym anda bunlarm her ikisinden de uzak olma reddedilmi§tir. 
C^iinkii cezaya layik olmak §ayet sevab olarak hak edileni yok ederse; bu 
ya Ebu Ha§im’in gorii§ii dogrultusunda denklik geregi ondan bir §ey yok 
eder ya da babasimn ileri surdiigii gibi hi^bir §eyi yok etmez. Her ikisi de 
batildir: §oyleki: a. C^iinkii onlardan her birinin tesiri, digerinin yokluguna 
dayanmaktadir; birlikte olmalarma veya arka arkaya gelmelerine gelince; 
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birincisi yokluk hallerinde varliklarim gerektirdiginden muhaldir. Ikincisi 
de boyledir. C^iinkii bo§a fikmi? maglubun galib konuma gelmesi soz konu- 
su degildir. b. (Jiinkii soz konusu durum taati anlamsiz ve yok konumuna 
getirmektedir. Bu ise Allah’in “Kim zerre kadar hayir i$lerse onu gorecektir" 209 
mealindeki sozii geregi batildir. 

[261] Bizim ashabimiz ise §oyle dedi: Sevab Allah’in bir liitfu, azab adale- 
ti, amel ise bunun delilidir. Herkes hilkatine gore bunlardan birine muhatap 
olur. Allah, ahdine vefa gostererek taatlere uygun hareket eden miimini cen- 
nette ebedi olarak miikafatlandirir. Inatci kafire de tehdidinin geregi, ebedi 
olarak cehennemde azab eder. Isyan eden muminin (asi) cezalandirilmasi 
Allah’in “kim zerre kadar iyilikyaparsa onugorur ” 210 mealindeki sozii geregi 
siirekli degildir. (Jiinkii onu ancak azabdan sonra gorebilir. Yiice Allah’in: 
“Allah, biitun giinahlari bagi$lar” 2n mealindeki ifadesi ve Hz. Peygamber’in 
“La ilahe illallah diyen cennete girer” 212 mealindeki hadisinin geregi boyle¬ 
dir. Hidayeti talep yolunda $aba sarfeden biiluga ermi§ kafirin, Allah’in lii- 
tuf ve rahmetiyle affedilmesi umulur. Inatci kafire gelince; onun tehdidinin 
(azab) daimi oldugu konusunda icma vardir. §ayet denilirse ki: “Cismani 
kuwet, sonsuz fiillere glig yetiremez, fitn kit onlar mahallerinin boliinmesine 
gore boliiniirler. Soz gelimi yansim ele alacak olursak; onun cismi hareket 
ettiginde ya sinirli hareketlerle hareket eder ki bu durumda biitiinun hareket 
ettirmesi, ciiziin hareket ettirmesinin iki kati olur. C^iinkii iki eserin nisbeti 
iki miiessirin nisbeti gibidir; sonlunun misli de sonludur. Ya da hareketlerin 
tahriki sonsuzdur. Eger toplam kuwete bir ekleme yapilmazsa, ba§kasi ile 
beraber olan §ey, onunla beraber biitun (kiill) olur; eger ekleme yapilirsa bu 
ekleme sonsuz oldugu yonde sonsuz olana bir ekleme sayilir ki, muhaldir. 
Aym §ekilde bedenler de unsurlardan meydana gelmektedir. Isi, tamamen bi- 
tinceye kadar rutubeti yok etmeye devam eder ve bu hararetin sonmesine ve 
bedenin harap olmasina gotiiriir. Peki sevab ve ikab nasil devam eder? Aynca 
yanmamn devamina paralel olarak hayatin devam etmesi de makul degildir”. 
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[262] Biz buna §oyle cevap veririz: 1. Bu tez, cevher-i ferdin nefyi, kuv- 
vetin mahalline sirayeti ve kuwetin ciiziiniin de kuwet oldugu iizerine bina 
edilmi§tir. Buna delil getirilmemi§tir. Ayrica feleklerin hareket ettirmesi ve 
itmeleriyle de nakzolunmu§tur. C^iinkii bize gore kuwet arazdir, yok olur 
ve yenilenir. 2. Bu da reddedilmi§tir. Qinkii hayatin, mizacla ve unsurlann 
bir araya gelmesiyle olu§tuguna kail olmak kesin degildir. §ayet bedenin, 
kendisi igin gereken miktarda gidayi almasi engellenirse, isinin rutubette- 
ki tesiri, onun yok edilmesine gotiiriir. 3. Bu da benzerdir. Zira bize gore 
hayat igin mizacta itidal §art degildir. Ayrica bazi hayvanlar vardir ki, ate§te 
ya§arlar ve ondan lezzet alirlar. Allah’in, kafirin bedenini cehennemden elem 
duyacak fakat olmeyecek ve yok olmayacak jekilde yaratmasi akla aykiri bir 
§ey degildir. 

[263] Befinci Bahis: Af ve Biiyiik Giinah Ijleyenlere §efaat 

Hakkindadir 

Birincisi (af), Allah’in: “O, kullanmn tovbesini kabul eder ve giinahla- 
nm ajfeder ” 213 ve “Ya da yaptiklan sebebiyle onlan orada birakir ve gogunu 
affeder” 2U mealindeki ayetleri itibariyledir. O’nun affedici olduguna icma 
vardir; af, hak edilen azabin onu hak edene uygulanmayip terk edilmesi- 
dir. Mutezile mensuplan, tovbe edilmemesi durumunda bile kiifiik gii- 
nahlardan; tovbe edilmesi durumunda ise biiyiik giinahlardan dolayi azap 
goriilmesini reddetti. Afifedilen, daha once biiyiik giinahtir. Allah’in: “Al¬ 
lah, kendisine $irk ko§ulmasim bagifamaz, bunun dipnda dilediklerini ise 
bagi§lar ” 215 mealindeki ayeti tovbe oncesine i§aret etmektedir. Aksi takdirde 
onlara gore irade ile baglanti kurma ve §irkle digerlerini ayirt etme ara- 
sinda fark olmaz. Allah’in: “ Insanlar zuliim ifedikleri halde Rabbin onla¬ 
ys bagi§laytcidi r” 216 mealindeki ayetin benzerleri foktur. Ikincisine (§efaat) 
gelince, Yiice Allah peygamberine, miiminler ifin istigfar etmesini em- 
rederek mealen §oyle buyurmu§tur: “ Kendin, mumin erkekler ve mumin 
kadmlar igin istigfar ef 2 ' 7 Daha once ge^tigi gibi biiyiik giinah isleyen 
miimindir, ismetini korumak ifin ona istigfar ediyor; razi olmasi ifin de: 




| 247 


L^L>e^ ^ ojJaJl ^jiJl y>Jl ^yiJ -dj^l L®l -l^U [t 1 y] 

olS'^p^oj ^j&jjCa <uU cL^Lp ^JL (jL& j^\j L SySJl dlj 

s^yliJl Lalj .$Jk>eZjj j& \jJSs* ojJiJl oV t^iP ^jiJ^aj ii^taVl 

J*j\jj J-S^I^*J| dJlj^Jl <^S Jlj ^Ij^Jlj (JjJiJl d)V ^J^wO-O -3 

jIjJLoj l)*aJI ^^Lp *ld*Jl ^i*l jJ ^! ^Jlaj L>jJ a. ij!b jJl ^ ojl^>dl 
Ubtj cUxp sUJJ ^ ^IjJl ^ Jla^Ml oV viJlsJl \jSj ^ JUj u 
^ il^Jl o^j ^Uaj ^wl Ju*>o (jl >-X^j cL^j jUl L* oUl j*s>z}\ oLJ 

•U-i o_^ Nj <Xr&! Nj tjUl ^ jjL <L~S>^_ 

^sLSGl apUjDIj jjbJl ^ Li-^*-^Jl [xiV 1 ] 

jjP jjL*jj J -r*i lS^JI j* jfy ^$ JjVl L°l 

tjip <ul ^U^-Nlj tf- l_a*jj ofrfji ^j*J 

y 1 * «/?ll ^lp <—j|<A*Jl Iy*-*- 4 5J^ls<-oJlj .^>sJwwvw^Jl tw^liL*Jl ii jZj ^Ji>eJa Loj| 

*)I ^Ml 01^ ’^!Iaj a] jij cl^Ls jjL^Jl jjt <cp tLftJ-«j yL^Jl ^Ipj i^yJl 

<jjji!l (J Nlj i»ji)l J-i (_gl ^<J ciUi jjj Lo jiijj 4 j ilj-ij jl jjiAj 

cs^ “j-**-* jiJ jLj jlj^> ’(_^^ j <i^»-!l-; (J^Lx^ll Mj 

V jUi^NL # ^Jl Jbu- <uHi i Jlsll Uj .2 dJJi Jli-Ij 

a^^Sjl t^olloj^Jlj lLLjU ^jlkl^lj^> : JUj t^Jwaj^Jl 

!^)L*j 4J Aj 4-w2j>cJ 4^o cA^o-^axi 4 jLws^ jJlk?L*~*3 (. jA LoJ 


tjgUNCU KITAP - Keldm Metafizigi 


“Ileridesana verilecek vesen rdzi olacaksm ” 218 mealindeki ayette ifade edildigi 
gibi, duasi kabul edilmi§tir. Hz. Peygamber’in “§efaatim iimmetimin bii- 
yiik giinah isleyenlerinedir ” 219 mealindeki hadisi de bunu desteklemektedir. 
Mutezile §efaati reddederken: “Hig kimsenin kimseye birfayda saglamayacagi 
giinden sakmm ” 220 , “Zalimlerin ne bir dostu ne de sozii dinlenen bir gefaat- 
gisi vardir ’ 221 , “Ahg-verig, dostluk ve gefaatin olmadigi gun gelmeden once” 222 
ve “Zalimlerin higbir yardimcisi yoktur” 22i mealindeki ayetleri delil olarak 
kullanmijtir. Bu ayetlerin biitiin §ahis ve zamanlara genelle$tirilemeyecegi, 
genelle§tirilse bile soz konusu ayetlerde belirtilen hususlarin kafirlere mahsus 
oldugu seklinde cevap verildi. 

[264] Altinci Bahis: Kabir Azabinin Ispati Hakkindadir 

Yiice Allah’in Firavun ailesi igin soyledigi §u mealdeki sozii buna dela- 
let eder: “(Oyle bir) ateg ki, onlar sabah-akgam ona sunulurlar. Kiyametin 
kopacagt giinde de, “Firavun ailesini azabm en giddetlisine sokun” deni- 
lecektir.” 22A Allah Teala: Hz. Nuh’un kavmi hakkinda da mealen §oyle 
buyurmu§tur: “ Bogun ve atege sokun ’ 225 buradaki ( ) fa-i takibiyyedir. 

Yine cehennemliklerin halini anlatan: “ Onlar da goyle derler: “Ey Rabbi- 
miz! Bizi iki defa oldiirdun, iki defa da dirilttin ” 226 ayeti de bu konuya 
i§aret eder. Bunlar, kabirde ba§ka bir hayat ve oliimiin olduguna delildir. 
Bizim g 6 rii§iimiize katdmayanlar, Allah’in §u mealdeki ayetlerini delil 
olarak kullanmijlardir: “ Orada ilk oliimden bagka bir oliim tatmazlar” 227 -, 
“Sen, kabirde bulunanlara igittirecek degilsin" . 22S Bu ayetleri delil olarak 
one siirenlere 5 oyle cevap verildi: Birinci ayette, cennetteki nimetlerin, 
diinyadaki nimetlerin aksine oliimle kesintiye ugramayacagi anlatilmak- 
tadir. Oliim, tek degildir. Zira Hz. Musa ve Hz. Isa doneminde Yiice 
Allah bir^ok ki§iyi diriltip tekrar 6 ldiirmii§tiir. Ikinci ayette dile getirilen 
“kabirdekilere bir §ey i§ittirilememesinden”, kabirde medfun olamn bir 
§ey idrak etmemesi sonucu cpkarilamaz. 
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[265] Yedinci Bahis: Sirat, Mizan, Amel Defterlerinin U^ufmasi 

(tatayuru’l-kiitub), Cennet ve Cehennem Hakkindadir 

Aslolan bunlarin miimkiin seyler olmasidir. Hz. Peygamber, biitiin bun- 
larin vuku bulacaklarmi bildirdiginden hepsinin hak ve gercek olduguna 
inanilmasi gerekir. 

[266] Sekizinci Bahis: §er‘i Isimler Hakkindadir 

Iman sozliikte tasdik, istdahta (§eriatta) ise, bize gore peygamberlerin 
getirdigi zaruri olarak (tevatiiren) bilinen jeyleri tasdik etmektir. §eyh’in 
iki gorii§iinden kuwetli olanma gore o, kalbin tasdikinden ibarettir. el- 
Murtaza (§erif) 229 , kitap yazmi§ olan diger alimler ve Cehm b. Safvan’a 
gore ise o marifettir. Bu, §eyh’in de ikinci g 6 rii§iidiir. Kerramiyye’ye gore 
§ehadeteyn’den ibarettir. Mutezile’ye gore vacipleri yapmak ve haramlar- 
dan kafinmaktir. Selefin ^ogunluguna gore ise biitiin bunlarin toplamidir. 
Amelin imanin kapsamindan ipkarildigina delil, Yiice Allah’in “ Iman edip 
salih amel ijleyenler ” 230 ve “Iman edip imanlanni zuliim ile kapatmayanlar” 231 
mealindeki ayetlerde amelin imana atfedilmesidir. Allah’in, “Allah imanim- 
zi zayi‘ etmeyecektir” mealindeki ifadesine gelince; bunun anlami namazi 
Beyt-i Makdis’e dogru kilmaya olan imammzdir. Aym §ekilde onun sirf 
namaza hamledilmesi mecaz yoluyladir. Hz. Peygamber’in “Iman yetmi§ 
kiisiir §ubedir, bunlarin en faziletlisi Lailahe illallah sozii, en a§agisi ise eza 
verecek bir §eyi yoldan kaldirmaktir ” 232 mealindeki hadisinin anlami ise, 
imanin fiiruatidir. Zira yoldaki bir engeli kaldirmak, ittifakla imana dahil 
degildir. Dogrusunu Allah bilir. 
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uguNCu bAb 

iMAMET HAKKINDA OLUP BE§ BAHiSTEN iBARETTiR 


[267] Birinci Bahis: Imam Tayin Etmenin Gerekliligi (Viicubu) 

Hakkindadir 

Bunu, imamiyye ve ismailiyye Allah’a; Mutezile ve Zeydiyye aklen; 
ashabimiz ise naklen vacip gormii§lerdir. Handler ise kesin olarak vacip 
olmadigmi soylemijlerdir. Bize gore onun nakil yoluyla bize vacip olma- 
si, Allah’a ise vacip olmamasi konusunda birtakim makamlar vardir: 1. 
imamin nasbi, onsuz defedilmeyecek bir kisim zararlari defeder. Zira bir 
beldede taati emreden, kotiiliiklerden abkoyan ve zalimlerin zayiflara zul- 
metmesini onleyen giiflii bir reis olmazsa, orada §eytan kendisine yer bulur, 
kotiiliik ve isyan yayibr, karga§a ve kaos artar. Imkan dahilinde nefisten za- 
rari defetmek peygamberlerin icmai ve akd sahiplerinin ittifaki ile vaciptir. 
§ a yet' aym zamanda bir kisim yanh§hklara da (mefsedet) ihtimali vardir; 
fiinkii bazen insanlar imama itaattan ka^inirlar ve fesad daha da artar. O 
da baski uygulayarak onlara zulmeder. Ya da kotiiliikleri onlemek ve riya- 
seti takviye etmek ifin fazla mala ihtiyaci olur ve bunu onlardan zorla ahr” 
denilirse, biz de §oyle deriz: “Bunlar tercih edilmeyen ve fazla olmayan 
ihtimaller olup; az §er ifin, 90k hayri terk etmek 90k §erdir”. 2. Biz, Allah’a 
hi9bir §eyin vacip olmadigmi, aksine O’nun istedigi §eyi vacip kildigim 
daha once beyan ettik. Imamiyye bunun, liituf oldugunu ileri siirdii. Qiln- 
kii imamin bulunmasi durumunda, mukellefin taatleri kabul etmesi ve 
isyandan uzaklajmasi, bulunmamasi durumuna gore daha kolaydir. Liituf 
ise Allah’a vaciptir. Batil onciilleri kabulden sonra §u §eki lde cevap verildi: 
Sizin bahsettiginiz liituf, ancak miikafati beklenen ve cezasindan korkulan 
bir imamin bulunmasi durumunda ger9ekle§ir. Siz ise bunu vacip gormii- 
yorsunuz. Hz. Peygamber devrinden giiniimiize kadar, vasfettiginiz tarzda 
bir imam gelmemi§ken bu nasil olur? 
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[268] Ikinci Bahis: Imamlarin Sifatlari Hakkindadir 

1. Onun, delil getirmesi, §iipheleri ortadan kaldirmasi, meydana gelen 
olaylar hakkinda hiikum ve fetva vermesi igin, dinin usul ve fiiruu konusun- 
da miiftehid olmasi gerekir. 2. Dirayet ve tedbir sahibi olmali, sava§, bari§ ve 
diger siyasi konulari yonetebilmelidir. 3. Cesur olmali, sava§ karari almaktan 
korkmamali ve hadleri uygulama hususunda zafiyet gostermemelidir. Bir 
grup bu iig vasifta tesahiil gostererek bu vasiflara sahip olan birisinin ona 
niyabet edecegini ileri siirmiijtiir. 4. Add olmalidir. Zira o, insanlarm can- 
lan, mallan ve namusu konusunda tasarruf sahibidir. 5. Akilli olmalidir. 6. 
Biilug f agina girmi§ olmalidir. 7. Erkek olmalidir, f iinkii kadinlar akil ve din 
konusunda noksandirlar. 8. Hiir olmalidir. Zira kole, insanlar arasinda hakir 
goriiliir ve efendisine hizmetle me§gul olur. 9. Handler ve Mu'tezile’den 
bir grubun aksine Kurey§’ten olmalidir. Bizim delilimiz Hz. Peygamber’in 
“imamlar Kurey§’tendir” 233 mealindeki hadisidir. Buradaki “Jl” takisi ahd 
ifin degil, fogul anlami ifade etmek ifindir. “Valiler Kurey§’tendir” sozii 
ise Allah’a itaat edip istikamet iizere olmalan §artiyladir. Isnaa§eriyye 234 ve 
Ismailiyye’nin 235 aksine, masum olmalan §art degildir. §imdi -Allah’in iz- 
niyle- Hz. Ebubekir’in (r.a.) imametini afiklayacagiz. Ummetin tamami, 
imam ifin ismetin vacip olmadigi konusunda icma etmi§tir. Bununla, onun 
masum olmadigim soylemiyorum. 

[269] Onlar, imama ihtiyaf duyulmasi konusunda su delilleri getirdiler: 
Birinci vecih, ya Talimiyye mezhebinin 236 iddia ettigi gibi, ilahi bilgilerin 
imamdan ogrenilmeksizin elde edilemeyeceginden ya da Isnaaseriyye’nin 
iddia ettigi gibi akli vaciplerin ogretilmesi ve halkin taate yakla§tirilmasi 
ifindir. Masum imam olmadan bunlar gerfekle§mez. Ikinci vecih, insanlar, 
hata etmeleri caiz oldugundan imama muhtaf olmu§lardir. §ayet imamin 
hata etmesi caiz olursa, ba§ka bir imama ihtiyaf duyulur ve bu da teselsiile 
gotiiriir. Ufiincii vecih ise, Allah’in: “Seni insanlara imam kilacagim, (Hz. 
Ibrahim): “ziirriyetimden de” dedi. (O): “zalimler ahdime nailolmaz (onlar 
ifin soz vermem)" buyurdu” 237 mealindeki ayetidir. Birinci ve ikinci §iklara 
onciilleri saglam olmadigi ifin; iifiinciiye ise ayetin, imamin masum olma- 
sina degil, adaleti ortadan kaldiracak giinahlar i§lememesi gerektigine delalet 
ettigi ifin kar§i fikildi. 
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iuVI OLU J : Jlill £^JI [T1A] 

‘jNjJI aljjl {y» jl»j APjJj Jj-^l J l-Lgla^a jjj 01 * JjNl 
tj~i.Xij (_$lj olS 0j£j 01 sUUl .^jlJjJl ( J ^jXai\j tiJS-LiJl <JJ?-j 

lpL>t^i jjj dll SAiJliJl .a_>iL_J| c J_Jlj ^>«Jl ji^i 

-" jl o . 11 ^9 IJ^l_j ^x-oJ>- j .wij>cJl Lal^l aUs L . N_J ct_J 1 j>*^\j ^lujl ^P o 

J t_s aJM tN Jlp jjj jl Sa*jIJ l .L$j lijv»jlS - ,y> <__jj :lJli j uij^Wl 

SLkjLJI . JLJlj JbJl SUoUJlj U~al>Jl g pI ■ Ailj j^lj c^Ul «_jUj 

^allll J~*J| jN cAj^pxJl $UaliJl JiP ol./asL (^->^3 cajJLiJl 

AJji*Ul ^ .^jljjJ li*>U^ LjiJ 4j jS *iUl ..lJI <LoJJtj JiULa 

:aJ jij -L^p N a!.-?- ^«j>JI J |»*>lllj t(( JjJS jr° ^-UNl)) aJ Ji U 1 * 

liM>- <Uw2jJI -I?jXjJ Nj .j^Nl ^laiwulj <U01 Ijplisl la « JjJ ^ aNjJ|» 

LaNlj t Jl> Lalal JL*j A Li jl jj-t** - L| SLJ -AjJ-P WVIj A_LpLwi*51! 

■ j»^<2^a j~P All J^ (Jjl V t<Uwgj*Jl k_^-lj AjJ jjp 0~*^X?-l 
l Ala Nl JUj N aJNI k_3jl*Ul jl Ul aJI A?-LxJ| Aa^j jl_> I j>c1a-\ [Y 1 ^] 

JjLsxJl OJJL> j\ lAjjL*Jl CjU-IJ l J Cj*J*^Jl i_jl>w’l l_--A.La jA US' ^e 
jaNi b\s iii ni v dUij .ji^Lp uni ^la y> toipUaJi ji 
4_Lp Ua>Jl jl?- jls ■ |t-g~Lp Ua?Jl jl j>ci ^LaNl Jl (_^aUl ^lyto-l jl»_J tLa y.gju> 

La Lai ^LU diLpU Jl)> : JLaJ aJ JJj 4 >T ^Lal Jl ^N Uaj 

J^'j jr^ S^"'-5 ^ jr*J 

*)LkULa j_j^J N jl ^LaNl jsj-i jl (J^ AjNI jL) jJUl (jp'j toLajU*Jl V • 
■ laj^2^a bj^b jl N aJIJljJI IgJ JU l5~^^ i—J jjjJL 
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[270] U^hncii Bahis: Imametin Nasil Ger^eklefecegi 

Hakkindadir 

Allah’in, Resuliiniin ve onceki imamin ba§ka bir §ahsi imam olarak be- 
lirlemesinin miistakil sebepleri oldugu konusunda icma vardir. Ihtilaf, iim- 
metin buna kabiliyetli birisine biat etmesi veya onun giig kullanarak Miis- 
liiman memlekete hakim olmasi konusundadir. Ashabimiz bunlan ge^erli 
gormiijtur. Mutezile onunlamaksadinhasilolmasmi, Zeydiyye, Hz. Fatima 
neslinden olup alim ve kilifla ortaya <pkarak imametini iddia edenin imam 
oldugunu ongormii^lerdir. Imamiyye bunu mutlak olarak reddederek sun- 
lan delil getirdi: 1. Biat edenlerin ba§kalart iizerinde herhangi bir tasarrufu 
soz konusu degildir, dolayisiyla onlari nasil belirlerler? 2. Imametin biatla 
sabit olmasi, her firkamn bir §ahsa biat etmesi ve aralarinda sava§ fikmasi 
ihtimalinden dolayi fitneye yol a 9 abilir. 3. Kadi tayini biatla olmadigi gibi 
imamet de biatla degildir. 4. Imam, Allah ve Resuliiniin naibidir, onun 
imameti ancak Allah ve resuliiniin soziiyle sabit olur. Bunlara §oyle cevap 
verildi: 1. Bu, hakim ve § ah idle reddedilmi§tir. 2. Fitne en alim, en 90 k vera 
sahibi, en ya§l 1 , Resule en yakin damn tercih edilmesi ile ortadan kaldirilir. 
3. Ozellikle iilke imamsiz kaldiginda, aslin reddedilmesiyle olur. 4. Imami 
iimmetin se 9 imi veya onun darbe ile gelmesi, onun Allah ve Resuliiniin 
naibi ve ona delil olmasmi ortadan kaldirmasi caiz degildir. 

[271] Dordiincii Bahis: Hz. Peygamber’den Sonra Gerfek 

Imamin Hz. Ebubekir Oldugu Hakkindadir 

§ia bu konuda Miisliimanlarin cumhuruna muhalefet etmekte ve gorii- 
§iinii birka 9 a 9 idan delillendirmektedir: 1. Allah’in: “ Allah aranizda iman 
edip de salih amel i§leyenlere, onlardan oncekileri halife kildigi gibi onlari 
yeryuziine halife kilacagim vaad etti” 2iS mealindeki soziidiir. Burada ha¬ 
life kilinma ve temkin ile vaad edilen ya Hz. Ali ve sonrasinda gelenler- 
dir ya da Hz. Ebubekir ve sonrasinda gelenlerdir. Birincisi icma ile batil- 
dir; geriye ikincisi kalmaktadir. 2. Ikincisi Cenab-i Allah’in §u soziidiir: 






<b UJ :dJWl [TV •] 

^j/2J>s-S> Lo| /p' JJ^L^OI ^L*Vlj /I-*j 4\)l jAw2jJ <1)1 /p> ^Lo^-Vl 

tl^J IwlXlwv^s *Lo V 1 C^*jb lij Lo-3 (_3^>cJl LojJ cdUi <lLa1vvw« 4—4 j2>-\ 

(JJ),yg>cj bjUwi>l Lo^J JLa 3 4^V-^Vl ]g]g>- ^Lp 4lS*/ 3 ***^ jl 

jls^ *LaL«Vl 4-3.«.«.*» J L> ^^>- |*Jlp !4 j«-L>^J| 4l_^j ^^-s^LoJl 

v 4 ^*ji jbAi oi *JjVi *o^>-^j i^>ti>-ij 4 l^jl! 2» dlls <l^l«vi o^^ij tuuj 

4juJL> <LoLoVl oLuJ Oj ‘/ill .jt-gJlP 4j(wi^3 4j*Jfc yS* jjo] ^ c-3j-v^J 

.4—^jbeJl ^ ^««> c ly?.>c-Jo 43ji J3 ^Lj (1)1 <jLo^>-V 4^uJl /J ^Jo.Qj jJ 

4ttl ^su ^UVl « G I/ .i,U>l lisa ci^JL J^o V *UaJl 01 ivlJlsJI 

4jL $(JjVl ^P (w--j>-Ij.4J J-^JJ 4^1 (J j£j Vj 4£3^\>- C.*^J ^3 4J J^»JJ 

4^'jjVl 4j % Jip % yi ^ 3 ?” 3 ^ 4^jsJI 0 L> .^lill {j^j j^o 

&> M ISI L~< J-Al ^ sdJUl ^J . Jj~/I Jl v/VI 4^VI 
^p LLj^lS' 4^^ 0 *JI ^1 44^Vl ^L*x>-I 01 j^^i, V »^ 1 ^1 Cj*J ^^Vl 

• 40p 4 HI 4 Jj-w*> jJj <d) LjU L*L«J ajjS 

4^1 J j—*j ji*j jp*Jl ^l*Vl ^ JJjJI i«lij, ^ -gljJl [tv \] 

^ y} 

«JjS Sjj'bll !o J>-J 4-J-P J-^J 4^j^L^<J| jA j-o->- <U3 4^-^Jl 4 —i)L>-j 

(wii^c^wol U5 ^j^jVl ^5 ^ ^3 L>cJLwvwJ ol>JL/g.]| IjJup j ^3 o>3 13^1 4A)I ap^ 
j^Vb ^li 4 /p l a\ (^V^Iw-VIj 0j3jpj^Jli 4<^j V ^Li ^jjJJl 

4J^3 .^lill (^*^3 4 LpLo«>-J (_P^^ JjVlj 4 oJ^J (J-AJ 4 ^j| 
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“ Oldukga giiglii bir kavme davet edileceksiniz, onlarla savagacaksi n iz ya da tes- 
lim olacaklar. ” 239 Bu ayette kendisine muhalefet edilmesi yasaklanan davet^i, 
“De ki, asla bize tabi olmayacaksimz” U0 mealindeki ayet nedeniyle Hz. Mu- 
hammed degildir. Hz. Ali de degildir. (Jiinkix o, hilafeti doneminde kafirlerle 
sava§madi, ittifakla Hz. Ali’den sonraki bir krai da degildir. O halde ondan 
(Hz. Ali) onceki biri oldugu kesinle§ti. 3. Hz. Peygamber, olmeden onceki 
hastahgi esnasinda, onu (Hz. Ebubekir) yerine namaz kildirmasi igira halef 
se^ti ve onu bu gorevden azletmedi; dolayisiyla onun vefatindan sonrasma 
kadar namaz hilafeti devam etti. Namaz i$in hilafeti sabit olunca, bunlari 
birbirinden ayiran bulunmadigindan, ba§ka §eyler ifin de ge^erli olur. 4. Hz. 
Peygamber’in “Hilafet, benden sonra otuz senedir; sonra zalim sultanhga do- 
nii§ecektir” 24 ' mealindeki hadisidir. §eyhayn’in hilafeti on iiq, Hz. Osman in 
on iki, Hz. Ali’ninki ise be§ senedir. Bu, dort imamin hilafetinin aipk bir 
delilidir. 5. Ummet Ebubekir, Ali ve Abbas’tan olu§an 119 §ahistan birinin 
hilafeti konusunda icma etmi§tir. Ali ve Abbas’in hilafetine kail olanlarm go- 
rii§ii batil olunca, geriye Ebubekir’in hilafetine kail olma kalmi§ oluyor. Icma 
siyer ve tarih kitaplarinda zikredildigi gibi meshurdur. Diger ikisinin imame- 
tine kail olmamn batil olmasina gelince; §ayet onlardan birinin hakki olsay- 
di; Ebubekir’le tartifir, miicadele eder, delilini izhar eder ve onun hilafetine 
nza gostermezdi; fiinkii zulme nza zuliimdiir. §oyle denildi: Hilafet Ali’nin 
hakkiydi, ancak fitneye yol a^mamak i^in takiyye yapti. Biz: Onun, cesaret 
ve §ecaatte son derece ileri diizeyde oldugunu ve onun hakkinda boyle §eyin 
dii§iin iilem eycegin i soyledik. Aynca Hz. Fatima yiiksek konumuyla beraber 
onun e§iydi; onun Kurey§’in ileri gelenlerinden Hasan, Hiiseyn ve Abbas gibi 
fogunluk onun tarafindaydi. Abbas yiiksek konumuyla beraber “elini uzat 
biat edeyim ki, insanlar, Hz. Peygamber’in amcasi yegenine biat etti” desin- 
ler ve ikisi sana muhalefet etmesin” dedi. Ziibeyr biitiin cesaretiyle kilicim 
fekerek, Ebubekir’in hilafetine razi olmayacagim soyledi. Mekke’nin reisi ve 
Umeyyeogullari’nm ba§i Ebu Siifyan; “Ey Abdiimenafogullari, Teym’den biri- 
sinin ba§imza ge^mesine razi misimz?” dedi. Ebubekir ensarla tarti§arak onlari 
hilafet iddiasindan vazge^irdi. Ebubekir ya§li, zayif, halim selim, mal ve miilkii 
olmayan ve fazla taraftari bulunmayan biriydi. 





_ji ^XjLoj AjJ-Ji ^]jl 

^ jUS^L VJ l^ L. V J ^jJ *aJ 4 J-o->s-oJ Abl!l>t^ 

0*>L^2Jl aJlP Aj\ ‘dJWl .aJl 3 (1)15 clilij o-bo cllb> y Nj cA3*>\j>- ^L>| 

-bo o*>Lj2JI ^ 4jiJl>- Aj jS 4<Jyp Loj <Lsi >jA ^L»l o*>L^2J| y AjJl>tlwo| j 

A*lp aJ yS $£^ljJl .^*/9A lb JjUJI tlft jS> y CIj 1^*3 AI3*>1>- CJJLj ISJj 4Ajlij 

c((L^>l5b« dJJi -bo jy./s'i jtJ Ab-o (1)y *)\j (_£*Axj 4»5^\5sJI)) i^^bwJlj o^bs^Jl 

5i*>\j>-j c Ab-o oj-JLP ^yJbl jlobP A3*)b>-j 4Ab-o OjJlP ^*>b~ y^b-c^-Jbll Ai*>\»>- C-ol5j 
jt-^Lp AMI (jlys^J AXJjVl A^jVI Ai^->- ^Lp |j»&J 4y*b-0 ^vwO->" ^Lp 

4y>l jt-&j Aj^\i!l L y?L>s-J»'yi -b*~l iaUJ ^lp Ij^-o->-l <uVl (1)J 

Ul .Ababb (JjJLJI ^1p A-*L*b (JJ-bjj 4 ^»L*J|j 4^Lpj 

(1)15 j] Aj^3 Lo,^. oLaL (JjjiJl (J^UflJ L«lj 4£^>jI y^lj j-***Jl ^5 y jj^Ja jj^-Jb<*3 

(l)li 4Ab3*)b>sJ jJJ Ab>i>- aJlP 40^tbj Ul £jU 4loJbwl>-V JpxJl 

twi5 :lbli .Abuill aJl> AbP y*y>\ Aj! 4^bJ (1)15 JpJl : JJ .^Jlls> jJllaJb UsjJl 
jip UbP AWl *1 j^jJl A^Jsli OolSj 4A^l^tJlj ApUc-Jbll Aj Lp y jJb (1)15j 

£0 ^UJlj y~^\S Aaa jt-^>lbL-»>j ji wb^lls^ lj ^aJ i>“jj l^JLi 

^jj| AWl (J yAj ^>jUI Jjij cil^jUV ii*-b ^Xol !aJ (JU AjU iA^lo 

^*^9jl N *<J1^J (wi-wwJl J^w*> Alpl>c-Ju AjIp ^ ^ujJlj 4(l)bjl aJ-P twill>sj ^3 A^P 

-bP U jt-bj^jl :Jli A^-o| ( y\ jj A^o (1 )LjLs^» y\j ?^1 Ai*^U>cJ 

jj! OlS’j cii*>UJl j£L jj) j*-^pjU jUtiVlj ,y> J ^-j j*P1p ^ jl 

.OIjpVi JJi JUJI jt-j-ip U-Lo 1 _*_JoL>- Ulow? L>c—Jo 
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[ 272 ] §ia, birka^ a^idan Hz. Ali’nin imametini delillendirdi: 

1. Allah’in: “Sizin dostunuz (veli) ancak Allah’tir, Resuludiir ve Allah’m 
emirlerine boyun egerek namazi kilan, ve zekati veren muminlerdir” 242 mea- 
lindeki ayetidir. “Burada istiraki azaltmak ifin veli ile “nasir” veya “muta- 
sarnf” kastedilmektedir, ba§kasi degil. Allah’a nusretten soz edilemeyece- 
ginden birincisi ge^ersizdir, geriye ikincisi kalir. Boylece anilan niteliklerle 
nitelenen ve musliimanlarin i§lerinde tasarrufa miistehak olanin mliniin 
oldugu kesinle§ti. Miifessirler bundan kastedilenin Hz. Ali oldugunu zik- 
retmektedir. (Jiinkix namaz kilarken bir dilenci kendisinden yardim istemi§, 
o da riiku halinde iken yuziigiinii fikarip vermi§tir. Tasarrufa hak sahibi 
olan imamdir. Boylece onun imameti gerfeklejmi? olmaktadir. Hz. Pey- 
gamber’in: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” 243 mealindeki 
hadisi de aym hususu yansitmaktadir. 2. Hz. Peygamber’in: “Sen benim 
ifin, Musaya nispetle Harun konumundasin” 244 mealindeki hadisidir. Hz. 
Harun, Allah’m: “Musa, kardegi Harun’a kavmim iginde bana halifelikyap” 2A5 
mealindeki ayetinde ifade edildigi gibi Hz. Musanrn halifesiydi ancak on- 
dan once vefat etti. 3. Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi i§aret ederek “Emirii’l- 
miiminine selam ediniz” buyurmasi ve onun elinden tutarak: “Vefatimdan 
sonra aramzdaki halifem budur, dinleyiniz ve ona itaat ediniz” 246 mealin¬ 
deki hadisidir. 4. Ummet, iig ki§iden birinin imameti iizerine icma etti. Bu 
durumda Hz. Ebubekir ve Hz. Abbas’m imametini ileri siirmek gefersiz 
olur. C^iinkii imamm masum oldugu ve bu gorevin nasla belirlendigi sabit 
olmu§tur. Halbuki o ikisi igin ismetin vacip olmadigi ve haklarinda nas 
bulunmadigi konusunda ittifak vardir. Boylece geriye sadece Hz. Ali’nin 
imameti goriijii kalmaktadir. 5. Hz. Peygamber’in, dint konularm kemale 
ermesi ve iimmetine §efkatinden dolayi belirli imami afik^a ifade etmesi 
gerekir. Onun, Hz. Ebubekir ve Hz. Ali’nin di§inda hif kimseyi belirtmedigi 
icma ile sabittir. Eger Ebubekir belirlenmi§ olsaydi, ona biat etmede durak- 
lamak giinah olurdu. Boylece nassin sadece Hz. Ali’yi belirledigi kesinle§- 
mi§ oldu. 6. Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra insanlarm en faziletlisiydi. 
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44^>-j ^Ml ^ ( ^1p > **l«J CU>c^-l [YVY] 

o^L^aJl Oj^jsj jJl I^1*1 ^hiilj a]j*»jj <^1 L«jI^ *^L*j ^S 

4 J2& ^ cJJ-^1<J| jl j^?Ul UJ 4^!jJl ^ ^1 j^Jli 4^(1) \j*£\j Jt-fcj olSjJl 0 

4^1^51 4jjSJlJlj 0 j*/9«\\ \*&l>-\ ^wL*J jJ^lj 4.f]| yLSi*^k] *^LAaj 

Ojj^jLjl J 4 ( *^oJ^w<Jl jj^l ( J>C^J c-3j-s^j-<Jl ^J-oJl (jl C^is 0 

4-ojI>- oUaP-U JjLw»> ^JLw^ ^L^2 j (jlS' <bV ^jI oi > ^ ^ ol Ij/i 

^>1 lift a)jS Ala cJ jJLj ^Lol A»I C—is tj>La^l jJ!s v_3j ■/»*!! LuS’lj 

y> {_y* OjjL® a!ji»j C*jI)) :i|jl aJjS i^liJl .((aN <>^iy> OlS^ 

‘^cy 5 -^ ^ <_ 5 1 aL>-I OjjL® cr^J^ <-^J^ ‘AjLL>- OjjL* jlS’j 

I^-Jla S^UlJl Ajlp a!jS St«LJli]l .^*>l~Jlj a^L^Jl Ajlp aLs ^jJ AjI Nl ' • 

^3jjo wi-*j j^-Ss^S Iwi-fe "(J^- 3 ^ AitaLj y>-l^ ^-*-al "A-Jl 

aj^ji ^u-sSn oui \ JMr \ AaSn oi .(ii^Ij i_^-u 

4<Uw2^Jl 4^>-lj Oj^i ^bVl ^ ^ 4 ( j»L*J|j j^t <^1 J jl .Jl JJa>j 

Lo-^lp' L /?'Jj <u»I ^*>-lj j*J L>-Aj 44*Ap J^ 2 ^ 0 l)Ij 

c)j-w*» jJi <jij -i-> ^^woi>ejij .5 -«l«l> (j j^ji 

^1 ^Jj j 4 4>3 j/1 ^ip- ULLiJj ^*-^1 ^L*J 

l 5^ OLS^J Nlj JH jjj ^U^-)fl> j£> 

4Wl J^»UI ^J*,/g^l ’ ^^LJl .^^UJ 4-s^2-ws^ao 44«yg*-o 
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(Jiinkix sahih haberlerle sabittir ki Allah’in (miibahele ayeti olarak bilinen) 
ayetteki neftslerimiz ve nefisleriniz” U7 §eklindeki ifadesinde 

kastedilen Hz. Ali’dir. Bunun Hz. Peygamber’in bizzat kendisi olmadiginda 
§iiphe yoktur. Bilakis kastedilen, ya onun menzilesinde ya da kendisine en 
yakin olamdir. Boyle olan biri, ondan sonra insanlarin en faziletlisidir. Yine 
o, sahabenin en alimi, en zeki ve akilli olam, en 90 k idareci ve dirayet sahibi 
olamydi. O, ogrenmeye (ilme) 90 k hirsli, Hz. Peygamber’in onu ir§ad ve 
terbiye etme konusunda gosterdigi ozen son derece ileriydi. Dini ilimlerin 
usul ve fiiruunda one 9 ikmi§, bir^ok kelam firkasi ona nispet edilmekte, 
ilkelerinin yontemini onun soziine dayandirmaktadirlar. Filozoflar onu son 
derece biiyiik goriirler, fakihler onun goriijunii alirlar. Hz. Peygamber bir 
hadisinde: “En isabetli hukiim vereniniz Ali’dir ” 248 buyurmu§tur. Aym §e- 
kilde “Giivercin hadisi ” 249 ve “Hayber hadisi ” 250 gibi bir^ok hadis vardir. 
Biitiin bunlar, onun en faziletli oldugunun kamtlaridir. En faziletli olamn 
imam olmasi ise vaciptir. 

[273] Bu Iddialara §oyle cevap verildi: 1. Nusreti genellestirmek kabul 
edilemez. C^ogulu teke hamletmek problemlidir. Belki bununla Hz. Ali ve 
benzerleri kastedilmi§ olabilir. 2. Bu kardeslik ve yakinbk a^isindan bir 
te§bihtir. 3. Bu tiir haberler, bize gore ne miitevatir ne de sahihtir. Dolayi- 
siyla bize kar§i delil olarak kullamlamazlar. 4. Biz, ismet ve nasla belirlen- 
menin vacip oldugunu ve Hz. Ebubekir hakkinda nas olmadigim kabul 
etmiyoruz. 5. Emrin miikelleflere havale edilmesinin aslah olmasi miim- 
kiindiir. 6 . Karsi delil de onun seviyesindedir. Soz gelimi Hz. Ebubekir’in 
daha faziletli olduguna dair delillerden biri: “Allah’a kar§i gelmekten en fok 
sakman kimse, 0 ate^ten uzak tutulacaktir ^” 251 mealindeki ayettir. Bununla 
Ebubekir veya Ali’nin kastedildigi hususunda ittifak vardir. “ O, hig kimseye 
kargilik bekleyerek iyilik yapmaz” 151 mealindeki ayet, kastedilenin Ali olma- 
sina manidir. Zira Ali, Hz. Peygamber’in terbiye ve infaki altinda biiyudii 
ve bu kar§ilik beklenen nimettir. Allah’in: “ Allah katmda en saygm olammz, 
en takvali olammzdir ? ’ 253 mealindeki ayetinden dolayi, en 90 k takva sahibi 
olan, Allah katmda en saygm ve en faziletlidir. Hz. Peygamber de mealen: 
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“Giines, peygamberlerden sonra Ebubekir’den daha faziletli birisinin iize- 
rinde ne dogmu§ ne de batmi§tir” 254 buyurmu§tur. Yine Hz. Peygamber’in 
Ebubekir ve Omer i^in soyledigi “O ikisi, peygamberler harif cennet ya§h- 
larinin efendisidirler” 255 mealindeki sozii, buna delalet etmektedir. 

[274] Befinci Bahis: Sahabenin Fazileti Hakkindadir 

Onlara hiirmet etmek ve onlari suflayici sozlerden ka^inmak gerekir. 
Yiice Allah bir^ok yerde onlari 6vmii§tur. Bu tiir ovgiilerden bir kismini i$e- 
ren ayetler junlardir: “Muhacir ve ensardan onden giden ilkler ” 256 ; “Allah’m, 
peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi giinde ” 257 ve 
“Onunla birlikte olanlar kafirlere karp serf, kendi aralannda merhametlidir- 
ler .” 258 Hz. Peygamber de: “Sizden biriniz yeryuzii dolusu altin infak etse, 
onlardan birinin yaptigi bir avuf veya yansi kadar sevaba ula§maz” 259 , “As- 
habim yildizlar gibidir, hangisine tabi olsaniz hidayete erersiniz” 260 ve “As- 
habim konusunda Allah’tan korkunuz, benden sonra onlari su^lamalarimzin 
hedefi yapmayiniz. Onlari seven beni sevmi§, onlara bugzeden de bana bu- 
gzetmi§; onlara eziyet eden bana, bana eziyet eden Allah’a eziyet etmi§ olur. 
Allah’a eziyet eden ise hemen hesaba ^ekilecektir.” 261 Onlarin su^landiklarim 
gosteren rivayetlerin ^ejitli yorum ve tevilleri yapilmijtir. Bunlar, onlarin 
menkibeleri konusunda varid olan ve eserleri hakkinda anlatilanlan ifade 
hususunda yetersiz kalir. Allah, biiyiik liitfii ve umumi feyziyle ciimlemizi 
onlarin muhabbetiyle faydalandirsin, bizi onlarin hidayetine tabi kilsin, bizi 
islam’in nurlu yolundan sapmi§ olanlarm siiphelerinden korusun ve kiyamet 
giiniinde dindarlarla beraber ha§retsin. O, her §eyi hakkiyla i§iten, kullarma 
her an yakin ve onlarin dualarmi kabul edendir. 
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NOTLAR 


1 Allah’in azamet ve celal sifati; Melekut aleminin iistiinde bulunan alem. 

2 Insanin ilahi ve manevi yonii. 

3 Kitabin ba§bginda yer alan bu ifade : “Diifiincelerin dogu§ yerlerinden 
9 ikan nur izleri” anlamina gelmektedir 

4 Aklin tarife ula§mak i 9 in tasawuratta tertip ettigi ilkelere mebadi, kiyasta 
neticeye ula§mak i^in tasdikatta tertib ettigi onciillere de mukaddimat denilir. 

5 Devir, miimkin iki varbktan her birinin digerinin var olmasi i^in diet 
tefkil etmesi; teselsiil ise nesne ve olaylarin birbirinin illeti olarak geriye dogru 
nihayetsiz devam etmesi anlamina gelmektedir. Geni§ bilgi i 9 in bk. Topaloglu- 
C^elebi, “Devir”, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul 2010, s. 70. 

6 Muarrif. “Bildiren, tamtan” anlamlarina gelmekte olup tarif ve kavl-i 
§arih ile e§ anlambdir. 

7 Kavl-i §arih. “A 9 iklayan soz” anlamina gelmekte olup tarif karjihgmda 
kullambr. Tarif ise “bir §eyi biitiin liizumlu noktalanm hpne alacak ve onu ba§ka 
nesne ve olaylardan ayirdedecek jekilde tamtmak” demektir. 

8 Hiiccet. “Bir fikri yoneli§i kamtlayan delil olup, kabul edildiginde bir §e- 
yin ger 9 ekligini ispatlayan hiikum veya onerme” demektir. Akli ve nakli olmak 
iizere ikiye ayrilir: Akli kamtin onciilleri kati ise burhan ve delil; zanni veya 
mejhur ise hatabe ve emare; ikisinden birine benziyorsa mugalata olarak isim- 
lendirilir. Bk. Topaloglu-C^elebi, “Hiiccet”, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul 
2010, s.134. 

9 Delil. “Yol gosteren, kilavuzluk eden” anlamlarina gelmekte olup, terim 
olarak “bilinmesi ba§ka bir §eyin bilinmesini gerektiren §ey” demektir. “Bir §ey 
hakkinda miisbet veya menfi hiikiim vermeye gotiiren §ey” diye de tammlamr. 
bk. Topaloglu-C^elebi, “Delil”, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul 2010, s. 69. 

10 Cins, farkli tiirlerden §eyleri i 9 ine alan bir kavram olup tiirden (nev‘) 
daha geneldir. Soz gelimi canli, insan ve attan daha geneldir. 

11 Hasse, muayyen bir zamanda bir tike ait ozellik ve bir tek hakikatin 
fertlerine ait niteliktir. Bir §eyin resmi, cins ve hasseden alimr. “Insan, giilen bir 
canhdir” gibi. 

12 Nefsu’l-emr. Bir jeyin/hakikatin di§ diinyada ve zihindeki varligi dikka- 
te abnmaksizm ’’kendindelik hali”ni ifade etmektedir; yani bir §eyin her ne ise 
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o olmasi ve di§ diinyada ve zihinde bulundugunda kendisine ariz olan biitiin 
gerekliliklerinden (levazim) soyudanaraksirfkendi olarak du§iiniilmesidir. Me- 
sela insan, nefsu’l-emr bakimindan sadece insandir. 

13 el-Vacib, zorunlu varlik (Allah) demektir. Miirekkeb degil, basit olarak 
kabul edilir. 

14 Cevher, kendi ba§ina bulunan, degi§meyen oz varlik demektir. 

15 Devran: Bir §eyin varligiyla hiikmiin var, yoklugu ile de yok olmasi; 
sebebin sonucu, sonucun da sebebi dogurmasi demektir. 

16 Sebr ve taksim i<pin bk. Topaloglu-C^elebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 273. 

17 Minhacul-viisul ila ilmi’l-usul. Miiellifin usul-i fikha dair eseridir. Bk. 
N§r. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1951/1370. 

18 Her “C”, “B”dir (birinci ve iifiincii darbin ki^iik 6nciilleri)/Bazi “C”ler 
“B”dir (ikinci ve dordiincii darbin kiitpiik onciilleri). 

Her “B”, “A”dir (birinci ve ikinci darbin biiyiik onciilleri)/Hi<pbir “B”, “A” 
degildir (iigiincii ve dordiincii darbin biiyiik onciilleri). 

Oyleyse her “C”, “A”dir (birinci darbin neticesi)/ Bazi “C”ler “A”dir (ikinci 
darbin neticesi) veya Hi<pbir “C”, “A” degildir (iitpiincii darbin neticesi)/ Bazi 
“C”ler “A” degildir (dordiincii darbin neticesi). 

19 Her “C”, “B”dir. 

Hi^bir “A”, “B” degildir. 

Oyleyse hi^bir “C”, “A” degildir. 

20 Hi ? bir “C”, “B” degildir. 

Her “A”, “B”dir. 

Oyleyse Hi<pbir “C”, “A” degildir. 

21 Bazi “C”ler “B”dir. 

Hi<pbir “A”, “B” degildir. 

Oyleyse bazi “C”ler “A” degildir. 

22 Bazi “C”ler “B” degildir. 

Her “A”, “B”dir. 

Oyleyse bazi “C”ler “A” degildir. 

23 Her “B”, “C”dir. 

Her “B”, “A”dir. 
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Oyleyse bazi “C”ler “A”dir. 

24 Her “B”, “C”dir./Bazi “B”ler “C”dir. 

Bazi “B”ler “A”dir/Her “B”, “A”dir. 

Oyleyse bazi “C”ler “A”dir. 

25 Her “B”, “C”dir. 

Hi<pbir “B”, “A” degildir./Bazi “B”ler “A” degildir. 

Oyleyse bazi “C”ler “A” degildir. 

26 Bazi “B”ler “C”dir. 

Hi<pbir “B”, “A” degildir. 

Oyleyse bazi “C”ler “A” degildir. 

27 Her “B”, “C”dir. 

Her “A”, “B”dir. / Bazi “A”lar, “B”dir. 

Oyleyse bazi “C”ler, “A”dir. 

Ornekte goriildiigii gibi kii 9 iik onciilde (mukaddime-i sugra) orta terim 
olan “B”nin hepsine, kii^iik terim olan “C” dogru olarak yiiklenmekte ve boy- 
lece “C”nin kaplamina (masadak) girmi§ olmaktadir. Biiyiik onciilde (mukad¬ 
dime-i kiibra) orta terim olan “B”, biiyiik terim olan “A”nm tamamina dogru 
olarak yiiklenmekte veya “A”nm bir kismina dogru olarak yiiklenmektedir. Her 
iki halde de (yani biiyiik onciilde orta terim ister biiyiik terimin hepsine isterse 
bir kismina dogru olarak yiiklensin) kiyasin neticesi biiyiik terim olan “A”nm 
kii<piik terim olan “C”nin bir kismina dogru olarak yiiklenmesi olur. 

28 Her “B”, “C”dir. /Bazi “B”ler, “C”dir. 

Hi^bir “A”, “B” degildir. 

Oyleyse bazi “C”ler, “A” degildir. 

29 Hhpbir “B”, “C” degildir. 

Her “A”, “B”dir. 

Oyleyse hicpbir “C”, “A” degildir. 

30 Miishil olarak kullamlan bir baklagil tiirii. 

31 Mugalata, hissedilmeyen bir §ey hakkinda hissedilen bir §eye kiyasla 
hiikmetme orneginde oldugu gibi “mantik hilelerini kullamp muhatabi ya- 
mltacak §ekilde soz soyleme” demektir. Geni§ bilgi itpin bk. Topaloglu-C^elebi, 
“Mugalata”, a.g.e., s. 220. 
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32 Beyzavf nin bu ifadesi Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ^ogunlugunun be- 
nimsedigi gorii§le uyumlu degildir. Qiinkii burada akil asd, nakil ise fer‘ olarak 
nitelenmektedir. Ehl-i Siinnette genel kani ise nassin esas ve aklin fer‘ oldugu 
§eklindedir. (^ev.) 

33 Siimeniyye, Hindistan’da Somnat adli puta tapanlara veya Siimenat 
denilen bir bolgede ya§ayanlara Islam! eserlerde verilen isimdir. Geni§ bilgi icpin 
bk. Topaloglu-C^elebi, “Siimeniyye”, a.g.e., s. 284-285. 

34 Gelenekte riyazi ilimlerin §ekil ve cisimler arasindaki ili§kilerini ince- 
leyen dalina hendese, bu ilimle me§gul olan kijilere de miihendis/geometrici 
denilir. Bk. Muhammed Siiveysi, “Hendese” DlA, XVII, 196-199. 

35 Hiiviyyet, kendi ba§ina var olan §ey; nesnelerin varlik alamnda birim ve 
§ahsiyet olarak goriinmeleri ve durumlariyla ba§kalarmdan ayrilmalari demek- 
tir. Geni§ bilgi i<;in bk. Topaloglu-C^elebi, “Hiiviyyet”, a.g.e., s. 136. 

36 Fer‘: Miiellif konulan anlatirken, ele aldigi meseleye ait ilave bir bilgi 
vermek istediginde bunu fer‘ ba§ligi altinda vermeyi tercih etmi§tir. 

37 Nazar, bilinmeyeni elde etmek i<pin bilinenleri belli bir kurala gore sira- 
lamak suretiyle akil yiiriitme demektir. Geni§ bilgi icpn bk. Topaloglu-Qelebi, 
“Nazar”, a.g.e., s. 244-245. 

38 Ebii’l-Hasan el-Ejari (6. 324/936), kirk yajindan sonra Mu'tezile’den 
ayrilarak Ahmed b. Hanbel’in onciiliigiinii yaptigi Selefiyye (Stfatiyye) mez- 
hebine ge<pmi§, daha sonra akaide dair gorii§lerini §ekillendirerek Ehl-i siinnet 
kelamimn onemli iki ekoliinden biri olan ve kendisine nispetle amlan E§‘ariy- 
ye’nin imami olarak kabul edilmiftir. 

39 Adet. Ali§ilmi§ §ey anlamina gelip, alemin yaraticisi olan Allah Teala nin 
varliklan yaratirken ve onlardaki diizeni siirdiiriirken esas aldigi kanun ve ku- 
rallan ifade etmektedir. Bu esas ve kurallar zorunlu olmayip Allah Teala nin ira- 
desine tabidir. Bu konuyu ifade i 5 in literatiirde adetullah ve daha geni§ anlami 
ile siinnetullah terimleri kullamlmaktadir. 

40 Tevlid-tevelliid, elin hareketi ile anahtar arasindaki ili§ki orneginde ol¬ 
dugu gibi, bir jeyin varligimn ba§ka bir §eyin varligim zorunlu kilmasidir. kulun 
ihtiyari fiillerini Allah’in miidahalesi olmaksizin tabiattaki i§leyi§ c^er^evesinde 
meydana getirmesi anlamina gelmektedir. Mu'tezile’nin kulun fiillerini a^ikla- 
mada ileri siirdiigii bir tezdir. Geni§ bilgi i 5 in bk. Topaloglu-C^elebi, “Tevlid”, 
a.g.e., s. 320-321. 

41 ismailiyye’ye gore insan ancak imamin talimi yoluyla bilgi sahibi olabi- 
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lir. Bilgiyi talim eden imama muallim denilir. 

42 ismailiyye, Ismail b. Cafer es-Sadik’a nisbede bu ismi alan a§iri §ii mez- 
hebidir. Hakikatin ancak masum imamin ogretmesiyle bilinebilecegini ileri siir- 
mektedir. Geni§ bilgi ifin bk. Topaloglu-Qelebi, “Ismailiyye”, a.g.e., s. 162-163. 

43 Yunus 11/101: “Deki: “Goklerdeveyerdenelervar, bir baksamza.” Fakat 
ayetler ve uyardar, inanmayan bir topluma hicpbir fayda saglamaz.” 

44 Mutezile. Itikadimeselelerinyorumundaaklaveinsaniradesineoncelik 
veren kelam mezhebidir. Vasil b. Ata tarafindan kurulmu§ olup goriijleri Be§ 
Esas §eklinde formulle§tirilmiftir. Bk. Topaloglu-C^elebi, “ismailiyye”, a.g.e., s. 
229-230. 

45 el-lsra 17/15: “Kim dogru yolu bulmu§sa, ancak kendisi igin bulmugtur; 
kim desapmigsa kendi aleyhine sapmigtir. Higbir giinahkar, bagka bir giinahkdnn 
giinah yiikunii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikge azap edici de degi- 
liz. ” 

46 Miimkinat, varligi zorunlu degil, mumkiin olan varliklar i<pin kullamlan 
bir terimdir. Zorunlu olmadigi i^in varligim gerekli kilan bir var ediciye muh- 
ta<ptir. Bu niteligi ta§iyan varliklar, Allah di§indaki §eylerin tiimudiir. Kelam 
literatiiriinde miimkinat denilince varlik bilim/ontoloji kastedilir. 

47 Kiilliler. Biitiin, hepsi anlamina gelen “kiill” kelimesinin sonuna nisbet 
yasimn eklenmesi ile elde edilmij bir mantik terimi olup “tiiriin altindaki fert- 
leri ifade eden lafiz ve bu lafzin gosterdigi varlik” demektir. Geni§ bilgi icpin bk. 
Topaloglu-C^elebi, “Tevlid”, a.g.e., s. 192. 

48 Malumat. Bilgiye konu olan varliklar i^in kullamlan bir terimdir. Eger 
bir varlik duyulara konu olursa buna mahsus; di§ diinyada viicudu varsa ona 
mevcud; mahsus, mevcud, ma'dum veya makul §eklindeki geni§ halkaya ise 
malum denir. Her mevcud aym zamanda malumdur;ancak her malum mevcud 
degildir. 

49 Zihni varlik, nesnel alemde var olmayan, ancak zihinde var kabul edi- 
lerek dikkate alinan varliktir. 

50 Harici varlik, nesnel alemde var olan varliktir. 

51 Mahiyet, bir nesnenin temel varligim veya cevherini meydana getiren 
§ey, nesnenin hakikati ve ozii demektir. Geni§ bilgi i<pin bk. Topaloglu-C^elebi, 
“Mahiyet”, a.g.e., s. 202. 

52 Tecerriid, arazlardan arinma, soyut halde olma demektir. Burada ise 
viicudun mahiyetten soyutlanmasi anlamina gelmektedir. 
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53 Kadi Ebu Bekir el-Bakillani. 

54 Ebu Ha§im el-Ciibbai. 

55 Imamu 1-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085). Gazzali’ nin hocasi olup 
onde gelen E§‘ari kelamcisi ve §afii fakihi. 

56 Yani iki madumun veya bir madum ile bir mevcudun birle§mesi soz 
konusu olamaz. 

57 Bir §cyin neligi akilda tasawur edilirse buna mahiyyet, di§ diinyada 
kabul edilirse buna da hakikat denilir. Soz konusu §eyin varligi bajkalarmdan 
ayrilarak tek ba§ina ifade edilmek istenirse ona da hiiviyyet denir. 

58 Eflatun. (m.o. 427-347). Ilk^ag Yunan filozoflarindan olup Aristo’nun 
hocasidir. Islam felsefesi iizerinde onemli etkileri olmu§tur. Geni§ bilgi i^in bk. 
Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DlA, X, 469-476. 

59 Mufariklar/maddeden ayriklar, miitehayyiz olmayan yani yer tutmayan 
ve arazlan olmayan soyut varliklar demektir. Islam filozoflarma gore akil, cin, 
§eytan ve melekler boyle varliklardir. Kelamcilara gore ise Allah di§inda her §ey 
miitehayyiz oldugundan mufank tiirii bir varlik kategorisi soz konusu degildir. 

60 Ewel, ba§tan itibaren mevcud olup, kendisi ba§kasina sebep fakat ba§- 
kasi kendisine sebep olmayan demektir. Bu durumda ilk ciiz viicudi, ikinci ciiz 
ise ademi olmuj olmaktadir. 

61 Taayyiin mahiyete lahik olan i§ler; te§ahhus ise mahiyet iizerine zaid 
durum demektir. 

62 Fail-i Muhtar. Sorumluluk doguran fiillerini kendi iradesiyle yapan an- 
lamina gelmekte olup hem insana hem de Allah’a nisbet edilir. Insana nisbet 
edildiginde teklife konu olan fiillerde hiir oldugu anlamina gelirken, Allah’a 
nisbet edildiginde yapip ettiklerinde mutlak olarak hiir oldugu anlamina gelir. 

63 Pamuk ve kar beyazdir. 

64 Insan yazan ve giilen varliktir. 

65 Ebu ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845). Basra Mutezile 
ekoliiniin ileri gelen kelamcilarindan olup Nazzamiyye kolunun kurucusudur. 
Bk. ilyas gelebi, “ Nazzam”, DM, XXXII, 466-469. 

66 el-Miilk 67/2. 

67 Bu goriif Grek filozoflarindan Demokritos’a aittir. 

68 Bu goriij iinlii Mutezili kelamci Ibrahim en-Nazzam’a aittir. 

69 Bu goriif E§‘ari kelamcisi Muhammed e§-§ehristani’ye aittir. 
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70 Grek^e olan adi Eukleides (Euclid, Euclides), Islam ilim tarihinde yay- 
gin bi<fimde “Uklides” §eklinde amlir. Miisliiman bilginler onu, geometrinin 
kurucusu olarak kabul etmijlerdir. Hakkinda geni§ bilgi i<pin bk. H. Gazi Ta$- 
demir, “Oklid” DM, XXXIV, 24-25. 

71 Miiellif burada kelamcilarin filozoflarla birlikte cismin vehmen sonsuza 
kadar boliinebilecegini soylediklerini iddia etse de onlarin cumhuru cismin 
fiilen oldugu gibi vehmen de sonsuza kadar boliinemeyecegini savunmu§lar- 
dir. Genij bilgi i<pin bk. Mehmet Bulgen, Klasik Donem Keldm Atomculugunun 
Giinumuz Kozmolojisi Agismdan Degerlendirilmesi, s. 176-177 (MUSBE, yayin- 
lanmamij Doktora tezi, 2012). 

72 Asil adi Galenos (Galen, Galien) olup bu isim, Islam! literatiirde Calinus 
§eklinde §ohret bulmujtur. Islam tibbim etkileyen bu iinlii Grek tabip-filozou- 
nun dogum yerinin Bati Anadolu’daki Bergamon (Bugiinkii Bergama) oldugu 
kaydedilmekte, onun 200 yili dolaylarmda Roma veya Bergama’da oldugu sa- 
mlmaktadir. (^ok sayidaki eserinden giinumiize 140 civarinda eser ula§mi§tir. 
Geni§ bilgi ifin bk. Ilhan Kutluer, “Calinus”, DIA, VII, 32-34. 

73 Kerramiyye Horasan ve Maveraunnehir’de ortaya <pkan ve Muhammed 
b. Kerram (6. 255/869) tarafindan kurulan bir firkadir. 

74 Bu delile biirhan-i miisamete adi verilmekte olup biri sonlu, digeri ise 
sonsuz olmak iizere birbirine paralel olan iki ^izgiden sonlu olamn sonsuzla 
kesi§ecek §ekilde meylettirilmesi durumunda, onu ilk kesi§im noktasi olan bir 
noktada kesmesi gerekir. A91 degi§tirildik<;e bu noktalar <pogalir. Aksi takdirde 
ilk kesijme noktasi, onun iistiinde olan nokta ile beraber olur ki bu durumda 
sonsuz, sonlu olmu$ olur. Bu ise kiyas-i hulftur. 

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 386. 

76 el-Miidessir 74/31. 

77 Gazzali ve Taberani zayif isnadla Hz. Ai§e’ye dayanarak nakletmi§lerdir. 

78 en-Nebe 78/38. 

79 Ebu Davud, “Siinnet”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 216. 

80 Salebi’nin Ardisii’l-mecdlis, adli eserinde buna yakin §u rivayet yer al- 
maktadir: “Biitiin canli varliklara ait resimler (bilgiler) arjta bulunmaktadir.” 
(s. 11, Kahire 1301). 

81 Miiellif, bu nitelemeyle iinlii Islam dii§iiniirii ve E§‘ari kelamcisi Ebu 
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali’yi (6. 505/1 111) kastetmektedir. 
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82 Al-iimran 3/169. 

83 el-Mii’min 40/46. 

84 el-Fecr 89/27-28. 

85 el-Miiminun 23/14. 

86 Bu rivayet muteber hadis kaynaklarmda tespit edilememi§tir. 

87 Tam adi Ebii’ 1-Hasan Ahmed b. Yahya b. Ishak’tir. Merv’lidir; Ravend, 
Isfahan’in bir koyiidiir. Bu zatin, Mu'tezile kelamcilarindan biri iken daha son- 
ra ilhad edip zindikliga kaydigi soylenmektedir. Oliim tarihi hakkinda farkli 
goriijler olmakla beraber 245-250 (860-865) yillan arasindaki bir tarihte vefat 
ettigi tahmin edilmektedir. 

88 Rivayetin herhangi muteber bir kaynakta tesbitinin miimkiin olma- 
masina ilave olarak Tavdli' na§irlerinden Abbas Suleyman bu rivayetin mevzu 
olduguna dair tenkidleri nakletmijtir. Bk. Tavdli ', Beyrut 1991, s. 154. 

89 el-Mii’minun 23/14. 

90 Sozgelimi ayt gorme esnasmda sureti veya bir §eyi ifitme esnastnda 
i§itilen §eyin sesi hiss-i miijterekte kaydedilir. Be§ duyunun herbirinden 
hiss-i mii§tereke duyumlar akar. Bu yoniiyle hiss-i mii§terek kendisine be§ 
ayri kanaldan su akan havuza benzer. 

91 Sozgelimi Zeyd’i gordiigiimuzde, o yammizda iken sureti hiss-i mii§- 
terekte resmedilir, yammizdan uzakla§tigmda ise hayalde muhafaza edilir. 
Dolayisiyla hayat, hiss-i mii§terekin ar§ivi konumundadtr. 

92 Zeydin §ecaati, Amrtn cimriligi gibi mahsusat-i zahire i^inde bulun- 
makla beraber zahiri duyularla hissedilmeyen ciiz’i manalart idrak eder. 

93 Vehimde idrak edilen hususlari muhafaza ettiginden tipkt hayalin, 
hiss-i mii§terekte idrak edilenlerin arjivi olmast gibi, kuwe-i hafiza da veh- 
min ar§ividir. 

94 Hiss-i mii§terekte ve kuwe-i vahimede kaydedilen suretleri ve ma- 
nalart birle§tirme ve baztstm bazistndan ayirma i§levinde bulunur. 

95 Al-i Imran 3/118. 

96 Miicessime. Kainati yaratan ve yoneten yiice varligt cisim olarak du¬ 
stmen, ona maddi unsurlar nisbet eden ki§ilerin olu§turdugu bir mezheptir. 
Bunlarin goriijleri yogun olarak Allah’a nisbet edilen haberi sifatlarm lafzi 
ve maddi anlamlariyla anla§ilmasi noktasinda toplanmaktadir. 
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97 Mii§ebbihe. Allah Tealayi yaratiklara ve yaratiklari da Allah’a ben- 
zeten, yahut bu sonu^lari doguran inan^llari benimseyen kisilere verilen 
addir. Bunlara gore Ahirette Allah bir muvacehe ile goriilecektir. Onemli 
temsilcileri arasinda Hi§am b. Hakem, Beyan b. Sem’an ve Hi§am b. Salim 
el-Cevaliki bulunmaktadir. 

98 Tufan. Hz. Nuh’un kavminin cezalandirilmasi ifin meydana gelen 
biiyiik su felaketi. 

99 Miineccimun. Alemin gok cisimleri tarafindan yaratilip yonetildi- 
gini, onlarin tabi oldugu sistemin incelenmesi ile ge^mije, hale ve gelecege 
dair bilgi elde etmenin miimkiin oldugunu iddia edenlere verilen addir. 

100 Seneviyye. Ikili sistemi benimseyenler anlamma gelmekte olup kai- 
natin Nur ve Zulmet adi verilen iki tanri tarafindan yaratilip yonetildigini 
savunan dinlere verilen ortak addir. 

101 Mecus. Zerdii§tiligin eski Iran inan^ ve gelenekleriyle kari§masin- 
dan olujan din. 

102 Ebul-Kasim Abdullah b. Mahmud el-Ka‘bi el-Belhi el-Horasani, 
Mutezile kelamcilarindan olup Bagdat Mutezililerine mensuptur ve Ka‘biy- 
ye olarak bilinen grubun §eyhidir. Kendisine ozgii bir kisim kelami gorii§leri 
vardir. Uzun siire Bagdat’ta ikamet ettikten sonra Belh’te (h. 319) vefat 
etmi§tir. 

103 Me$$ailer. Islam toplumunda Aristo’nun felsefi sistemini temel alan 
felsefi harekete verilen addir. Sozliikte “90k yuriiyenler” anlamma gelmekte 
olup Grek^e’deki peripatetikos kelimesinin kanpligidir. 

104 Burada iki Ciibbaf nin (Ebu Ali ve Ebu Ha§im) de ahval teorisini 
benimsedigi ifade edilmekle beraber, ger^ekte ahval teorisini Ebu Ali degil, 
sadece Ebu Ha§im benimsemektedir. 

105 “ Andolsun, “Allah, iigun uguncusudur”diyenlerkafiroldu". el-Maide 
5/73. 

106 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri (6. h. 436/1044) Mu‘tezi- 
le’ye mensup kelam ve fikih alimi olup el-Mu‘temed adli eseri ile taninmigir. 
Kadi Abdiilcebbar’in ogrencisidir. 

107 Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah en-Neccar (6. 230/845). Nec- 
cariyye olarak isimlendirilen firkamn kurucusudur. Eklektik bir diijiince sis- 
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temine sahiptir. Onun i^in bazilari onu Mu'tezile’den, bazilari Miircie’den, 
bazdari ise Cebriyye’den gostermektedirler. Bk. Mustafa Oz, “Neccariyye”, 
DlA, XXXII, 482-483. 

108 Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) doneminin onemli alimlerinden ve 
Ebii’1-Hasan el-E§‘ari’nin hocasi olan Mutezile kelamcisi. Bk. Yusuf §evki 
Yavuz, “Ebu Ali al-Ciibbai”, DLA, VIII, 99-102. 

109 Ebu Ha§im el-Ciibbai (6. 321/933), Ebu Ali el-Ciibbai’nin oglu ve 
doneminin onemli Mutezile alimi. Bk. Avni Ilhan, “Ebu Hayim el-Ciibbai”, 

DlA, X, 146-147. 

110 Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Mutezile’ninen onemli §arihi, iinlii 
kelam ve fikih alimi. 

111 Hanbeli Mezhebi. Ahmed b. Hanbel’in goriifleri etrafinda olu§an ve 
ona nisbetle amlan mezhebin adidir. 

112 Kadi Ebubekir el-Bakillani (6. 403/1013). E§ari kelamimn olu§ma- 
sinda onemli katkilari olan kelam ve fikih alimi. 

113 Fahreddin Razi (6. 606/1210) iinlii miifessir ve miitekellim. Ozellikle 
E§‘ari kelamina olan katkilarindan dolayi “el-Imam” olarak amlmi§tir. 

114 Hanefiyye. Imam-i A’zam Ebu Hanife’nin goriijleri etrafinda topla- 
nanlara verilen addir. Hanefiyye adi yaygin olarak fikhi ve ameli mezhebin adi 
olmakla beraber, ozellikle ilk donemlerde “itikadi alanda Ebu Hanife’nin goriiy 
lerini benimseyenler” anlaminda da kullanilmi§tir. Matiiridi adi yayginlajinca 
bu kullamm azalmaya ba§lami§tir. 

115 Ya sin 36/82. 

116 Mu'tezile, Allah’in diinyada oldugu gibi ahirette de goriilmeyecegi 
gorii§iindedir. 

117 Kerramiyye, hicri III./IX asrin sonlarindan itibaren Horasan ve Ma- 
veraiinnehir’de kendine has siyasi, itikadi, fikhi ve tasawufi goriifleri ile ortaya 
9ikan Islam diifiince ekollerinden biridir. Kurucusu Ebu Abdullah Muhammed 
b. Kerram’a (6. 255/868) nisbetle bu ismi almijtir. 

118 el-A‘raf7/l43: “Ancakdaga bak, egeryerindedurursasen de benigoreceksin 

119 el-Kiyame 74/22-23. 

120 el-En am 6/103. 

121 el-A‘raf 7/143. 
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122 e 5 -§ura 42/51. 

123 Ebu Ishakel-Isferayini (6. 418/1027). Ejarikelamcisi ve §afii fakihi- 
dir. Kadi Abdiilcebbar doneminde ya§ami§ ve onunla miinazaralari olmu§tur 

124 el-Enbiya 21/23. 

125 el-Bakara 2/79. 

126 el-En am 6/116; Yunus 10/66. 

127 er-Ra‘d 13/11. 

128 Yusuf 12/18, 83. 

129 el-Maide 5/30. 

130 en-Nisa 4/123. 

131 et-Tur 52/21. 

132 el-Kehf 18/29. 

133 Fussilet 41/40. 

134 el-Miiddessir 74/55. 

135 el-Miiddessir 74/37. 

136 el-En am 6/102; er-Ra’d 13/16. 

137 es-Saffat 37/96. 

138 el-A‘raf 7/23. 

139 el-Enbiya 21/87. 

140 en-Neml 27/44; el-Kasas 28/16. 

141 el-Enbiya 21/155. 

142 en-Nisa 4/40. 

143 Fussilet 41/46. 

144 Hud 11/101. 

145 en-Nisa 4/82. 

146 el-Miilk 67/3. 

147 ez-Zumer 39/7. 

148 el-Enbiya 21/23. 

149 Buhari, “Savm”, 30; Muslim, “Siyam”, 13. 

150 er-Rum 30/3. 

151 el-Kasas 28/85. 
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152 Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 220-221. 

153 Ahmed b. Hanbel, Musned , V, 382, 385, 399, 402; Tirmizi, “Mena- 
kib”, 16, 37; Ibn Mace, Mukaddime, 11. 

154 Genij bilgi i<pin bk. Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir”, DlA, III, 75-76. 

155 Peygamberlik miiessesesini, ozellikle de Hz. Peygamber’in niibiiwetini 
ispatlamak iizere yazilan eserlere ortak yazim tiirii olarak Deldilun-niibiivve 
adi verilmektedir. Ebu Nuaym el-Isfehani ve Ebu Bekir el-Beyhaki ba§ta ol- 
mak iizere binpok Islam alimi tarafindan bu tiirde yazilmif eserler mevcuddur. 
Burada sozii edilen eser muhtemelen Beyhaki’nin Delilun-nubuvve ve marifeti 
ahvdli ’§-§eria isimli kitabidir. 

156 Sanskrik^e’de “soylemek, konujmak, bagirmak, kiikremek; giicplii ol- 
mak” manalarindaki brh kokiinden tiiretilmi§ olan brahma “kutsal kudret, yiice 
genpek” anlamina gelir. Bu kudrete sahip olan kifiye de brahman denilir. §ehris- 
tani berahime kelimesinin niibiiweti inkar eden Berahim adb kijiden alindigim 
belirtir. Bunlar insan hayati icpin aklin yeterli oldugunu ileri siirerek niibiiwete 
gerek olmadigim iddia etmektedirler. bk. Bekir Topaloglu-llyas C^elebi, Kelam 
Terimleri Sozliigii, s. 46. 

157 Hariciligin bir kolu olup peygamberlerin ismeti konusunda yukanda 
nakledilen dii§iincelerinden dolayi kelam literaturiinde siklikla dikkat ^ekilmij- 

158 Takiyye. Herhengi bir korku ve sikinti amnda miimin bir ki§inin 
inan<p ve dii§iincesini gizlemesi anlamina gelen takiyye; Havaric ve Zahiriyye 
mezheplerince kabul edilmezken, Ehl-i Siinnet’e gore zaruret amnda miibah; 
§iaya gore ise dinin esaslardan biridir. Bk. Topaloglu-C^elebi, “Takiyye”, a.g.e., 
s. 301-302. 

159 Hayviyye. Dint konularda akil yiiriitmeyen, naslarin zahirine bagli kal- 
mak suretiyle te§bih ve tecsime varan telakkileri benimseyenlere verilen addir. 
Bk. Metin Yurdagiir, “Hayviyye”, DLA, XVI, 426-427. 

160 el-Enam 6/153, 155. 

161 el-Ahzab 33/30. 

162 el-Ahzab 33/57. 

163 el-Bakara 2/124. 

164 et-Tevbe 9/43. 

165 el-Fetih 48/2. 
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166 Ta ha 20/122. 

167 el-En am 6/77, 78. 

168 el-Enbiya 21/63. 

169 es-Saffat 37/79 

170 Burada, Sad suresi 38/21-25. ayetlerde zikredilen bu kissamn Ahd-i 
Atik’de yer alan bilgiler (II. Samuel, 12/1-18) i§iginda yorumlanmasi sonucu 
ortaya atilan bir iddiaya i§aret edilmektedir. Soz konusu kissaya gore Davud 
aleysisselama, birinin doksandokuz, digerinin de tek koyunu olan iki karde§ 
ba§vurarak aralarmda adalede hiikmetmesini isterler. Tek koyunu olan, karde- 
§inin kendisinden bunu da istedigini, dolayisiyla haksizbga ugradigim belirtip 
jikayet^i oldugunu soyler. Hz. Davud onlan dinledikten sonra aralarmda “O, 
tek koyununu kendi siirusiine katmak istemekle sana zulmetmi§tir. Zaten mal- 
larini birbirine kari§tiran ortaklarm ?ogu birbirine zulmeder. Yalniz inanip iyi 
i§ler yapanlar bunun di§indadir” §eklinde hiikmeder. Bu kissa Ahd-i Atik’te do- 
kuz karisi bulunan Davud’un, Ammonogullari ile yapilan sava§a katilan asker 
Hitti Uriya’nm e§i Bat §eba’ya a§ik olmasi ve kocasim sava§ta on safa ge<pirtip 
oldiirterek onunla evlenmesi §eklinde takdim edilir ve Davud’un bu davrani- 
jinin Rab tarafindan bir temsil ile elejtirildigi §eklinde anlatibr. Maalesef bazi 
miifessirler, Kur’an’daki kissayi Ahd-i Atik tfiginda tefsir ve yorumlamada bir 
sakinca gormemi§lerdir. Halbuki burada “ismet-i enbiya” prensibi afikfa ihlal 
edilmektedir. Geni§ bilgi i5in bk. Omer Faruk Harman, “Davud” DIA, IX, 
22-23. 

171 Fussilet 41/6. 

172 el-isri 17/74. 

173 Ebu Abdullah el-Halimi (6. 403/1012). Ilk donem E§‘ari kelamcila- 
ri ve §afii fakihleri arasinda yer almaktadir. E§‘ari kelamimn Maveraiinnehir 
bolgesinde yayilmasina onemli katkilar saglami§tir. Geni§ bilgi i5in bk. Metin 
Yurdagiir, “Halimi”, DIA, XV, 340-341. 

174 ez-Zumer 39/9. 

175 Hadis olarak zikredilen bu rivayet, muteber kaynaklarda yer almamak- 
tadir. 

176 Al-i Imran 3/33. 

177 en-Nisa 4/172. 

178 Hud 11/31. 
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179 el-A‘raf7/20. 

180 et-Tahrim 66/6. 

181 el-Enbiya 21/20. 

182 Burada sozii edilen ki§i Hz. Suleyman’in veziri Asaf b. Berhiya olup, 
Belkis’in tahtim goz a<pip kapayacak kadar kisa bir siirede Yemen’den Filistin’e 
getirdigi bildirilmektedir. Bk. en-Neml 27/40. 

183 Hz. Meryem’e Allah tarafindan mevsim di§i taze meyveler verilmesine 
i§aret edilmekte olup bu olay Kur’an-i Kerim’de Al-i Imran Suresi 37. ayette dile 
getirilmektedir. 

184 Hikayeleri bu surede ge^tigi i<;in Kur’an-i Kerim’in 18. el-Kehf Suresi- 
ne de adim veren ve doneminin zalim yonetiminden ka5arak magaraya siginan 
muvahhid magara arkada§lan 

185 Ya sin 36/79. 

186 el-Kasas 28/88. 

187 el-Hadid 57/3. 

188 el-Enbiya 21/104. 

189 en-Necm 53/13-15. 

190 Bu rivayet muteber kaynaklarda yer almamijtir. 

191 Al-i Imran 3/133. 

192 el-Hadid 57/21. 

193 el-Bakara 2/24. 

194 el-Kasas 28/88. 

195 er-Rad 13/35. 

196 el-Vakia 56/24. 

197 el-Bakara 2/81. 

198 en-Nisa 4/14. 

199 en-Nisa 4/93. 

200 Abese 80/42. 

201 en-Nahl 16/28. 

202 Ta ha 20/48. 

203 el-Mulk 67/8-9. 

204 d-Ley 92/15-16. 
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205 et-Tahrim 66/8. 

206 el-Hucurat 49/9. 

207 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Suleyman b. Be§ir el-Ezdi el-Belhi (6. 
150/767). Kur’an’i ba§tan sonuna kadar tefsir eden ilk miifessir olarak bilinir. 
Bk. OmerTiirker, Mukatil b. Suleyman”, DlA, XXI, 134-136. 

208 Miircie: Biiyiik giinah i§layenlerin manvevi sorumluluklan hakkinda 
her hangi bir gorii§ beyan etmeyenleri tammlamak icpn kullamlan kelami bir 
tabir olup bu ekole mensuplan ifade etmek itpin de kullanilmi§tir. Belirli bir 
imam veya otorite etrafmda toplanmamak suretiyle diger mezheplerden ayril- 
maktadir. Bk. Topaloglu-(Jelebi, “Miircie”, a.g.e., s. 236-237. 

209 ez-Zilzal 99/7. 

210 ez-Zilzal 99/7. 

211 ez-Ziimer 39/53. 

212 Buhari, “Ilim”, 49. 

213 e 5 -§ura 42/25. 

214 e 5 -§ura 42/34. 

215 en-Nisa 4/48. 

216 er-Ra‘d 13/6. 

217 Muhammed 47/19. 

218 ed-Duha 93/5. 

219 Ebu Davud “Siinnet”, 236. 

220 el-Bakara 2/48. 

221 el-Gafir 40/18. 

222 el-Bakara 2/254. 

223 el-Bakara 2/270. 

224 el-Gafir 40/46. 

225 Nuh 71/25. 

226 el-Gafir 40/11. 

227 ed-Duhan 44/56. 

228 el-Fatir 35/22. 

229 Alemii’1-hiida Ebu 1-Kasim Ali b. el-Hiiseyin e§-§erif el-Murtaza (.6. 
436/1044). imamiyye §iasinm onde gelen kelam ve fikrh alimi. Yedinci Imam 
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Musa el-Kazim’in soyuna mensuptur. Imamiyye’nin onemli alimlerinden §eyh 
Miifid’in talebesidir. Hakkinda geni§ bilgi i?in bk. Mustafa Oz, “§enf el-Mur- 
taza”, DM, XXXVIII, 586-588. 

230 el-Fatir 35/7; Muhammed 47/2. 

231 el-En am 7/82. 

232 Buhari, “Iman”, 3. Lafzen: “Iman altmi§ kiisur §ubcdir; haya da ima- 
nin bir §ubesidir.” 

233 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 129, 183; IV, 421. 

234 Imamiyye §Iasini itikadi a<;idan ifade eden bir terimdir. 

235 §ia’nm, yedinci imam Ismairden sonra ayrilan ve batini yorumlan 
benimseyen koludur. 

236 Ismailiyye’nin diger bir adi olup “bilgi ancak imamlardan ogrenilir” 
dedikleri ifin bu ad verilmi§tir. 

237 el-Bakara 2/124. 

238 en-Nur 24/55. 

239 el-Fetih 48/16. 

240 el-Fetih 48/15. 

241 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 220-221. 

242 el-Maide 5/55. 

243 Tirmizi, “Menakib”, 19. 

244 Buhari, “Fezailii Ashabi’n-Nebi”, 9. 
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